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Məlum olduğu kimi, Azərbaycanın 
Lənkəran bölgəsi tarix ərzində yetişdirdiyi 
elm, mədəniyyət, ədəbiyyat və sənət 
adamları ilə Azərbaycanın və ümumiyyətlə 
İslam coğrafiyasının mühüm mədəniyyət 
mərkəzlərindən biri olmuşdur. Tariximizdə 
əhəmiyyətli rol oynamış bu şəxsiyyətlərin həyat 
və fəaliyyətlərinin araşdırılması və gənc nəsillərə 
ötürülməsi alimlər olaraq bizim üzərimizə düşən 
lazımlı vəzifələrdəndir. Lənkəranın yetişdirdiyi 
elm və hikmət sahiblərindən biri də Mövlana 
Cəlaləddin Rumi ilə eyni dövrdə, XIII əsrdə 
yaşamış olan məşhur müdrik Şeyx Zahid 
Gilanidir. Tam adı Şeyx Tacəddin İbrahim Zahid 
Gilani olan bu şəxs 1218-ci ildə Lənkəranın 
Siyavrud (indiki Siyavar) kəndində doğulmuş və 
1301-ci ildə vəfat etmişdir. Türbəsi Lənkəranın 
Hilyəkaran (indiki Şıxakəran) kəndindədir. İranın 
Gilan əyalətində də Şeyx Zahidin məqamları 
mövcuddur. Türbəsi Lənkəranda əsrlər boyu 
xalqın ziyarət yeri olan şeyxin mistik həyatının 
və mənəviyyatının bərəkəti Azərbaycan və 
İranla məhdudlaşmamış, Anadoluya və hətta 
Balkan yarımadasına qədər çatmışdır. Belə ki, 
Şeyx Zahid Xəlvətiyyə, Səfəviyyə, Bayramiyyə, 
Cəlvətiyyə və s. kimi bir çox sufi təriqətinin irşad 
silsilələrində yer tutmaqdadır.
Azərbaycan, Türkiyə, İran və həmçinin Qərb 
ölkələrində Şeyx Zahidin kəramətləri, nəsihətləri, 
öyüdləri, bəyanları və kəlamları haqqında 
qaynaqlara əsaslanan müxtəlif tədqiqatlar 
aparılmışdır. Şeyx Zahidin doğumunun 800-
cü ilində xatirəsinin anılması məqsədilə 
onun mənəvi irsini öyrənən alimləri bir araya 
gətirilməklə fikir mübadiləsi aparılmasının, ortaya 
çıxan son tapıntıları paylaşmağın və gələcək 
tədqiqatlar üçün yeni bir üfüq açılmasının lazım 
olduğunu düşündük. Bu məqsədlə 13-15 dekabr 
2018-ci il tarixlərində Lənkəran şəhərində Türk 
İşbirliği ve Koordinasyon Ajansının dəstəyi və 
Lənkəran Dövlət Universitetinin ev sahibliyi ilə 
“Doğumunun 800-ci ildə Şeyx Zahid Gilani” 
mövzusunda beynəlxalq simpozium tərtib 
etdik. Azərbaycan, Türkiyə, İran, Bolqarıstan 
və Rusiyadan 60-a yaxın elm xadiminin dəvət 
edildiyi bu konfransda plenar iclasın ardınca iki 
müxtəlif salonda məruzələr dinlənildi. “Klassik 
mənbələrdə Şeyx Zahid”, “Şeyx Zahid və xalq 
ədəbiyyatı”, “Müasir tədqiqatlarda Şeyx Zahid”, 
“Şeyx Zahidin həyatı və fəaliyyəti”, “Şeyx 

Zahid mühiti və mədəni irsimiz”, “Şeyx Zahid 
məktəbinin ardıcılları”, “Şeyx Zahid ənənələri 
və Lənkəran bölgəsi” başlıqlı bölmələrdə 
davam edən konfrans bağlanış iclası ilə sona 
çatdı. Tədbirdən sonra Şeyx Zahid və Seyid 
Cəmaləddin türbələri başda olmaqla Lənkəran-
Astara bölgəsinin tarixi yerləri ziyarət edildi.
Konfransdan keçən müddət ərzində ortaya 
çıxan müəyyən çətinliklər və xüsusən də, 
dünyanı bürümüş pandemiya fəlakəti üzündən 
materialların nəşr edilməsi yubandı. Simpoziumun 
araya-ərsəyə gəlməsində böyük xidmətləri olmuş 
möhtərəm həmkarımız Dilavər Əzimlinin vaxtsız 
vəfatı bu prosesə olduqca mənfi təsir göstərdi və 
hamımızı dərin kədərə qərq etdi. Dilavər müəllim 
Haqqın rəhmətinə qovuşmazdan öncə bu topluda 
yer alan məqalələrin bir qismini toplayaraq 
nəzərdən keçirmiş və redaksiya heyətinə təqdim 
etmişdi. Bəzi məruzələrin mətnləri isə daha sonra 
əldə edildi. Təəssüf ki, simpoziumda öz məruzələri 
ilə iştirak edən çıxışçıların heç də hamısının 
məqalələrini toplamaq mümkün olmadı. Ancaq 
yenə də əldə olan məqalələri sistemləşdirərək, 
Şeyx Zahid simpoziumunun materiallar toplusunu 
hazırlayıb oxuculara təqdim etməyin faydalı 
olacağı qənaətinə gəldik. Simpozium kitabına 
daxil ediləcək məqalələr üçün yazı qaydalarını 
əvvəlcədən müəyyənləşdirib elan etməyimizə 
baxmayaraq, bəzi müəlliflərin bu standartlardan 
kənara çıxdıqlarını müşahidə etdik. Lakin, əsas 
etibarilə, müəlliflərin şəxsi seçimi olan üsluba 
toxunmamağı qərara aldıq. 
Topluda yer verilən məqalələrin tədqiqatçılar və 
geniş oxucu kütləsi üçün faydalı olacağını ümid 
edir və müəlliflərə gələcək fəaliyyətlərində uğurlar 
arzu edirik.

Redaktorlarin Ön Sözü



Editörlerin Önsözü

Belli olduğu üzere Azerbaycan’ın Lenkeran 
bölgesi, tarih boyunca yetiştirmiş olduğu 
ilim, kültür, edebiyat ve sanat adamları 
sayesinde Azerbaycan’ın ve genel olarak İslâm 
coğrafyasının mühim medeniyet merkezlerinden 
biri olmuştur. Tarihimizde önemli rol oynamış 
olan bu şahsiyetlerin hayat ve faaliyetlerinin 
araştırılması ve genç kuşaklara aktarılması, bilim 
insanları olarak bizim üzerimize düşen elzem 
vazifelerdendir. Lenkeran’ın yetiştirmiş olduğu 
ilim ve hikmet sahiplerinden biri de Mevlana 
Celaleddin Rûmî ile aynı dönemde, XIII. yüzyılda 
yaşamış olan ünlü bilge Şeyh Zâhid Gîlânî’dir. Tam 
adı Şeyh Taceddin İbrahim Zâhid Gîlânî olan bu 
şahıs, 1218 yılında Lenkeran’ın Siyavrud (şimdiki 
Siyavar) köyünde doğmuş ve 1301 yılında vefat 
etmiştir. Türbesi Lenkeran’ın Hilyekeran (şimdiki 
Şıhakeran) köyündedir. İran’ın Gilan eyaletinde 
de Şeyh Zâhid’in makamları mevcuttur. Türbesi 
Lenkeran’da asırlar boyunca halkın ziyaret 
yeri olan şeyhin mistik yaşamı ve maneviyatı 
Azerbaycan ve İran’la sınırlı kalmamış, Anadolu’ya 
ve hatta Balkanlara kadar ulaşmıştır. Şöyle ki 
Şeyh Zâhid; Halvetiyye, Safeviyye, Bayramiyye, 
Celvetiyye vs. gibi birçok sufi tarikatının irşat 
silsilelerinde yer almaktadır.
Azerbaycan, Türkiye ve İran’da, ayrıca Batılı 
ülkelerde Şeyh Zâhid’in kerametleri, nasihatları, 
öğütleri, beyanları ve kelamları üzerine kaynaklara 
dayanan değişik araştırmalar yürütülmüştür. Şeyh 
Zâhid’in doğumunun 800. yılında hatırasının 
anılması maksadıyla onun manevi mirasını 
öğrenen bilim insanlarını bir araya getirmek 
suretiyle fikir alış verişinde bulunmayı, ortaya 
çıkarılan son bulguları paylaşmayı ve gelecek 
çalışmalar için bir ufuk açmayı gerekli bulduk. Bu 
amaçla 13-15 Aralık 2018 tarihlerinde Lenkeran 
şehrinde Türk İşbirliği ve Koordinasyon Ajansı’nın 
desteği ve Lenkeran Devlet Üniversitesi’nin 
ev sahipliği ile Doğumunun 800. Yılında Şeyh 
Zâhid Gîlânî konulu uluslararası sempozyum 
düzenledik. Azerbaycan, Türkiye, İran, Bulgaristan 
ve Rusya’dan 60’a yakın bilim insanının davet 
edildiği bu sempozyumda açılış konuşmalarının 
ardından iki değişik salonda bildiriler dinlenildi. 
“Klasik kaynaklarda Şeyh Zâhid”, “Şeyh Zâhid 
ve halk edebiyatı”, “Modern araştırmalarda Şeyh 
Zâhid”, “Şeyh Zâhid’in hayatı ve faaliyeti”, “Şeyh 
Zâhid muhiti ve kültürel mirasımız”, “Şeyh Zâhid 
ekolünün ardılları”, “Şeyh Zâhid gelenekleri ve 

Lenkeran bölgesi” başlıklı oturumlarla devam 
eden sempozyum, kapanış oturumuyla sona 
erdi. Etkinliğin ardından Şeyh Zâhid ve Seyyid 
Cemaleddin türbeleri başta olmak üzere 
Lenkeran-Astara bölgesinin tarihî mekânları 
ziyaret edildi. 
Sempozyumdan geçen süre zarfında ortaya 
çıkan bazı sorunlar ve özellikle de dünyayı saran 
pandemi felaketi yüzünden bildirilerin neşri 
gecikti. Sempozyumun düzenlenmesinde büyük 
hizmetleri bulunan muhterem meslektaşımız 
Dilaver Azimli’nin zamansız vefatı bu süreci 
oldukça olumsuz bir biçimde etkiledi ve 
hepimizi kedere boğdu. Dilaver Hoca, Hakkın 
rahmetine kavuşmazdan önce bu mecmuada 
yer alan bildirilerin bir kısmını toplayarak gözden 
geçirmiş ve editör kuruluna takdim etmişti. Bazı 
bildirilerin metni ise daha sonra elde edildi. 
Maalesef sempozyumda sunum yapmış olan 
konuşmacıların hiç de tamamının bildirilerini 
toplamak mümkün olmadı. Ancak yine de elimizde 
olan tebliğleri bir sistem haline getirmek suretiyle 
Şeyh Zâhid Sempozyumu’nun bildiriler kitabını 
hazırlayarak okuyuculara sunmanın faydalı 
olacağı kanaatine geldik. Sempozyum kitabına 
alınacak bildiriler için yazım kurallarını önceden 
belirleyerek ilan etmemize rağmen bazı yazarların 
bu standartlardan kenara çıktığını gözlemledik. 
Fakat esas itibarıyla yazarların kişisel tercihi olan 
üsluba dokunmamayı karar verdik.
Kitapta yer verilen bildirilerin araştırmacılar 
ve geniş okuyucu kitlesi için yararlı olacağını 
umut eder ve yazarlara gelecek faaliyetlerinde 
başarılar dileriz.



Editors' Foreword

As we know, Lankaran region has been one of 
the important cultural centers of Azerbaijan and 
Islamic geography in general with the people of 
science, culture, literature and art that were trained 
throughout the history. To research the lives and 
activities of these personalities who played an 
important role in our history and convey them to 
younger generations is one of our necessary tasks 
as scientists. One of the scientists of Lankaran is 
the famous sage Sheikh Zahid Gilani, who lived in 
the same period with Maulana Jalaladdin Rumi, in 
the 13th century. Sheikh Tajaddin Ibrahim Zahid 
Gilani, was born in 1218 in Siyavrud village (now 
Siyavar) of Lankaran and died in 1301. His tomb 
is in Hilyakaran village (now Shikhakaran) of 
Lankaran. There are also places of Sheikh Zahid 
in Gilan province of Iran. The blessing of the 
mystical life and spirituality of the sheikh, whose 
tomb has been a place of pilgrimage for centuries 
in Lankaran, was not limited to Azerbaijan and Iran, 
but also reached Anatolia and even the Balkan 
Peninsula. Thus, Sheikh Zahid is included in the 
irshad series of many Sufi sects like Khalvatiya, 
Safaviya, Bayramiya, Jalvatiya and etc.
Various researches based on sources about the 
miracles, advices, reminders, declarations and 
sayings of Sheikh Zahid have been conducted 
in Azerbaijan, Türkiye, Iran and also in Western 
countries. In order to commemorate the 800th 
anniversary of Sheikh Zahid's birth, we thought 
that it was necessary to bring together scholars 
who study his spiritual heritage, exchange 
ideas, share the latest findings and open a new 
horizon for the future research. For this purpose, 
on December 13-15, 2018, in Lankaran, with 
the support of the Turkish Cooperation and 
Coordination Agency and the hosting of the 
Lankaran State University, we organized an 
international symposium on the topic "Sheikh 
Zahid Gilani on the 800th anniversary of his 
birth". At this conference, in which about 60 
scientists from Azerbaijan, Türkiye, Iran, Bulgaria 
and Russia were invited, reports were heard in 
two different halls after the plenary session. The 
ongoing conference on sections titled “Sheikh 
Zahid in classical sources", "Sheikh Zahid 
and folk literature", "Sheikh Zahid in modern 
research","Life and activities of Sheikh Zahid", 
"Sheikh Zahid environment and our cultural 
heritage", "Followers of the school of Sheikh 

Zahid", "Traditions of Sheikh Zahid and Lankaran 
region" conference ended with the closing 
session. After the event, the historical places of 
Lankaran-Astara region were visited, including 
the tombs of Sheikh Zahid and Seyid Jamaladdin.
The publication of the materials was delayed due 
to certain difficulties that arose during the period 
of the conference and, in particular, due to the 
pandemic disaster that spread around the world. 
The untimely death of our esteemed colleague 
Dilavar Azimli, who contributed greatly to the 
creation of the symposium, had a negative impact 
on this process and deeply saddened all of us. 
Before passing away, Dilavar Azimli collected and 
reviewed some of the articles in this collection and 
presented them to the editorial board. The texts of 
some reports were obtained later. Unfortunately, 
it was not possible to collect the articles of all 
the speakers who participated in the symposium 
with their reports. However, we came to the 
conclusion that it would be useful to systematize 
the available articles and prepare a collection of 
materials of the Sheikh Zahid symposium and 
present it to the readers. Although we pre-defined 
and announced the writing rules for articles to be 
included in the symposium book, we observed 
that some authors deviated from these standards. 
But, basically, we decided not to touch the style, 
which is a personal choice of the authors.
We hope that the articles included in the 
collection will be useful for researchers and the 
wide readership and we wish the authors success 
in their future endeavors.
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ŞEYX ZAHİD HAQQINDA YENİ BİR QAYNAQ: MƏNAQİBİ-ŞEYX ZAHİD GİLANİ

Şeyh Zâhid Hakkında Yeni Bir Kaynak: Menâkıb-ı Şeyh Zâhid-i Geylânî

A New Source on Sheikh Zahid: Manâqib-i Sheikh Zahid-i Gilani

Namiq Musalı  
Sorumlu Yazar / Correspondence

Xülasə
XIII əsrdə İslami irfanın bayraqdarı olan könül ərlərindən biri də Şeyx Zahid Gilani (1218-
1301) idi. Əcdadları Xorasandan (indiki Türkmənistanın Mərv bölgəsindən) Azərbaycanın 
Lənkəran regionuna gəlib yerləşən bu şəxsiyyət erkən gənclik dövründə Söhrəvərdiyyə 
təriqətinin Əbhəriyyə qoluna intisab etmiş, 55-60 yaşlarında irşad fəaliyyətlərinə başlamış, 
bu məqsədlə səyahətlərə çıxmış, insanları Haqq yoluna dəvət etmiş, minlərlə mürid və 
xəlifə yetişdirmiş, könüllərdə taxt qurmağı bacarmışdır. Zəmanə sultanları, xüsusən də 
Elxani hökmdarı Qazan xan üzərində böyük bir təsirə malik olan Gilani ona ədalətli idarəçilik 
haqqında nəsihətlər verməkdən çəkinməmişdir. Yaşadığı bölgənin ictimai həyatında mühüm 
rol oynayan Şeyx Zahid özündən sonra böyük bir mənəvi irs qoyub getmişdir. Türk-İslam 
tarixində böyük əhəmiyyət daşıyan Səfəviyyə, Xəlvətiyyə, Bayramiyyə, Cəlvətiyyə və s. 
təriqətlərin silsiləsi bu görkəmli şəxsiyyətə çatır. Türbəsi günümüzdə Lənkəranın Şıxakəran 
(Hilyəkəran) kəndində yerləşir və xalq tərəfindən ziyarət edilir. Məruzəmiz çərçivəsində 
Şeyx Zahidin son zamanlara qədər bilinməyən mənaqibinə nəzər saldıq. Kastamonu Yazma 
Əsərlər Kitabxanasındakı bir məcmuə içində (37 Hk 2694, vr. 97a-133a) mövcud olan bu 
əsər cəmi 55 bölümdən ibarətdir. Şeyx Zahid mənaqibi bir Anadolu türkü olan Məhəmməd 
ibn Əbdüllətif tərəfindən XV əsrdə qismən farscadan türkcəyə çevrilmişdir. Əsərin farsca 
orijinalı zamanımıza qədər gəlib çatmamışdır.
Açar Sözlər: Şeyx Zahid, Lənkəran, Mənaqib, Təsəvvüf.

Özet
XIII. asırda İslâmî irfanın bayraktarlığını yapmış olan gönül erlerinden birisi de Şeyh Tâceddîn 
İbrahim Zâhid Geylânî (1218-1301)’dir. Ataları Horasan’dan (bugünkü Türkmenistan’ın Merv 
bölgesinden) Azerbaycan’ın Lenkeran yöresine gelip yerleşmiş olan bu zat, erken gençlik 
döneminde Sühreverdiyye tarikatının Ebheriyye koluna intisap etmiş, 55-60 yaşlarında irşad 
faaliyetlerine başlamış, bu amaçla seyahatlere çıkmış, insanları Hak yoluna davet etmiş, 
binlerce mürid ve halife yetiştirmiş, gönüllerde taht kurmayı başarmıştır. Devrin sultanları, 
hususen de İlhanlı hükümdarı Gazan Han üzerinde büyük bir etki sahibi olan Geylânî, ona 
âdil yönetimle ilgili öğütler vermekten çekinmemiştir. Yaşadığı bölgenin içtimai hayatında 
mühim rol alan Şeyh Zâhid kendisinden sonra büyük bir manevî miras bırakmıştır. Türk-
İslâm tarihinde büyük ehemmiyet taşıyan Safeviyye, Halvetiyye, Bayramiyye, Celvetiyye 
vs. tarikatların silsilesi bu mümtaz şahsiyete ulaşmaktadır. Türbesi günümüzde Lenkeran’ın 
Şıhakeran (Hilyekeran) köyünde bulunmakta ve halk tarafından ziyaret edilmektedir. 
Bildirimiz kapsamında Şeyh Zâhid’in son zamanlara değin bilinmeyen menâkıbını ele almış 
bulunuyoruz. Kastamonu Yazma Eserler Kütüphanesi’ndeki bir mecmua içinde (37 Hk 
2694, vr. 97a-133a) yer alan bu eser toplam 55 bölümden ibarettir. Şeyh Zâhid menâkıbı, 
bir Anadolu Türkü olan Mehmed b. Abdüllatif tarafından XV. yüzyılda kısmî olarak Farsçadan 
Türkçeye çevrilmiştir. Eserin Farsça orijinali günümüze ulaşmamıştır..
Anahtar Kelimeler: Şeyh Zâhid, Lenkeran, Menâkıb, Tasavvuf.

Abstract
One of the leaders of Islamic mysticism (sufism) in the 13th century was Sheikh Tajaddin 
Ibrahim Zahid Gilani (1218-1301). His ancestors migrated from Khorasan (from Merv area 
of modern Turkmenistan) to Lankaran district of Azerbaijan. This man was involved in 
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the Abhariyya branch of the Suhravardiyya sect at the beginning of his youth and began 
propaganda activities as a religious leader aged 55-60 years. He traveled for this purpose, 
invited people to the path of truth, educated thousands of disciples and caliphs and 
managed to win the love of people. Gilani had a great influence on the sultans of that era, 
especially on the Ilkhanid ruler Gazan Khan and gave him advice about fair government. 
Sheikh Zahid, who played an important role in the social life of the region in which he 
lived, left behind a large moral legacy. Such influential sects of the Turkic-Islamic world as 
Safaviyya, Khalvatiyya, Bayramiyya, Jalvatiyya, etc. come from this outstanding personality. 
His mausoleum is today in Shikhakaran (Hilyakaran) village of Lankaran district and is 
visited by the people. In current paper we reserached the unknown hagiography (Manâqib) 
of Sheikh Zahid. This work, as a part of manuscript book, is in the Kastamonu Manuscript 
Library (37 Hk 2694, vr. 97a-133a) and consists of 55 chapters. Hagiography of Sheikh 
Zahid was partially translated from Persian to Turkish by Mehmed b. Abdullatif, an Anatolian 
Turkish, in the 15th century. The Persian original of the work has not survived to this day.
Keywords: Sheikh Zahid, Lankaran, Manâqib, Sufism.

Giriş
2014-cü ildə Türkiyənin Kastamonu Universitetində fəaliyyətə 

başladıqda, təsəvvüf və təriqətlər barəsində vaxtaşırı məsləhətləşdiyimiz 
professor Ahmet Taşğından Kastamonu Yazma Əsərlər Kitabxanasında 
mühafizə edilən bir məcmuə içində Səfəvilərin əcdadı Şeyx Səfiəddin 
Ərdəbilinin “Vilayətnamə”si ilə onun mürşidi Şeyx Zahid Gilaninin 
“Mənaqib”inin mövcud olduğuna dair məlumat aldıq. Azərbaycanın mənəvi 
mədəniyyət tarixində böyük rol oynamış bu iki şəxsiyyətə dair risalələrin 
əlyazması haqqında aldığımız bu xəbər ilk andan etibarən diqqətimizi cəlb 
etdi. Lakin yarımçıq qalan bəzi elmi işlərimizi tamamlamağa çalışdığımız 
üçün ilk vaxtlarda sözügedən məcmuəni araşdırmağa fürsətimiz olmadı. 
Nəhayət, 2016-cı ildən başlayaraq bu əlyazma toplusu üzərində tədqiqatlara 
başladıq. İlk növbdə “Şeyx Səfi vilayətnaməsi”ni, daha sonra isə “Şeyx Zahid 
mənaqibi”ni latın əlifbasına çevirərək çap etdirdik və hər iki əsərin mətnini 
elmi süzgəcdən keçirib dəyərləndirdik. Bu məruzəmiz çərçivəsində “Şeyx 
Zahid mənaqibi”nin əhəmiyyəti haqqında məlumat verəcəyik..

Şeyx Zahid Gilaninin həyatı və fəaliyyətləri
XIII əsrdə islam məfkurəsinin bayraqdarlarından olan irfan əhli 

arasında Şeyx Tacəddin İbrahim Zahid Gilani (1218-1301) xüsusi yer 
tutmuşdur. Onun əcdadlarının yeddi nəsil boyunca şeyx və şeyxzadə 
olduqlarına dair mötəbər məlumatlar mövcuddur. Şeyx Zahidin ulu babası 
olan Şeyx Bündar XII əsrin ortalarında baş vermiş hərbi-siyasi çaxnaşmalar 
əsnasında doğma yurdu olan Xorasanın Mərv şəhəri yaxınlığındakı Sincan 
kəndini tərk edərək Azərbaycanın Lənkəran bölgəsinə yerləşmişdir. Şeyx 
Bündarın oğlu Babil və nəvəsi Rövşən Əmir də burada ömür sürmüş, 
Rövşən Əmirin oğlu olan və sonralar Şeyx Zahid adı ilə tanınan İbrahim 
isə 1218-ci ildə ailəsinin yaşadığı Lənkəranın Siyavar kəndində anadan 
olmuşdur. İlk təhsilini doğma məmləkətində alan İbrahim daha sonra 
İranın Şiraz şəhərinə gedərək oradakı yüksək səviyyəli bir mədrəsədən 
məzun olmuşdu. Yenidən vətəninə qayıdan bu gənc çox keçmədən 
Astaranın Pensər kəndində yaşayan və Söhrəvərdiyyə sufi təriqətinin 
Əbhəriyyə qolunun xəlifələrindən olan Şeyx Cəmaləddin Təbrizinin 
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müridləri sırasına qoşulmuşdu. İbrahimə “Zahid” ləqəbini verən də Seyid 
Cəmaləddin olmuşdu. Mürşidinin vəfatından sonra təxminən 20 il boyunca 
fərdi qaydada mənəviyyatını təkmilləşdirən, ibadət və əkinçiliklə məşğul 
olan Zahid daha sonra mürşidlik məqamına yüksəlmiş və ömrünün qalan 
hissəsini insanların təlim-tərbiyəsinə həsr etmişdi (Musalı, 2019: 45-72).

Şeyx Zahidin mürşidlik illərini üç dövrə ayırmağımız mümkündür:

a) İlk dövrdə (1272-1283) Lənkəranın Siyavar və Hilyəkəran kəndlərindəki 
zaviyələrində oturaraq bölgə xalqını irşada başlamışdır;
b) Orta dövrdə (1283-1295) şəxsən səyahətlərə çıxaraq Azərbaycanın 
Astara, Şirvan, Güştasfi, Ərdəbil, Meşkin, Sərab, Savalan, Muğan, Dəştavənd 
bölgələrini, İranın Bistam şəhərini ziyarət etmiş, irşad fəaliyyətlərini ətraf 
regionlara yaymışdır;
c) Son dövrdə (1295-1301) Marağa, Ərdəbil, Gəncə kimi yaxın yerlərə 
və Niğde, Şam, Livan, Yəmən, Xarəzm kimi uzaq məmləkətlərə xəlifələr 
göndərərək daha geniş bir coğrafiyada təbliğat prosesini davam etdirmişdi. 

Şeyx Zahidin Astara hakimi Rüknəddin Məlik Əhməd, Dırığ (Lerik) 
hakimi Əhməd Dehxuda və Şirvanşah III Axsitanla qarşılıqlı münasibətlərə 
malik olduğunu bilirik. Bundan əlavə, o, Elxanilər dövlətinin hökmdarı 
Qazan xanla üç dəfə görüşmüş və ona öyüd-nəsihət vermişdir. Xoca 
Nurəddin Əjdərinin farsca yazdığı mənzum “Qazannamə”də əksini tapmış 
bu nəsihətlərdən bəzi örnəklərin tərcüməsini təqdim edirik:

- Xəzinənin, dinarın və qızılın ardınca düşmə! 
- Canını və könlünü kindən və hirsdən təmizlə!
- Doğru yolun yolçusu olan bir kimsə öz cismini tərk etsə də, ruhən ölməz.
- Fəryad edən insanların ahından qorx, günahsızların günahını alma! Miskinə 
şiddət göstərib sitəm çəkdirmə, məhşər günündən qorx!
- Gücün çatdığı qədər insanların işlərini sahmana sal! Çünki sənin ədalətin 
namazdan da, orucdan da daha yaxşıdır. Biçarə qalacağın gündən 
(məhşərdən) qorx! Yoxsullara yardım et! Əgər taledən yaxşılıq gözləyirsənsə, 
o zaman bu tarlada yaxşılıqdan başqa toxum əkmə! Meyvəsi sevgi olacaq bir 
ağaç ək! Səmərəsi kin olacaq bir kökü əkmə!
- Ululardan bəyənilən üç şey qalmışdır ki, bunların hər üçü sənin işini 
yüksəldər: bunlar vəfa, comərdlik və dürüstlükdür.
- Tac sahibi (padşah) öz ədaləti ilə ucalar.
- Bu dünya müvəqqətidir, sən ona aldanma! Əlinin altındakı insanlara zülm 
etmə və səndən daha üstün olandan (Allahdan) qorx!
- Əgər bir cahan hökmdarı elmdən xəbərdar olarsa, o, heç bir zaman 
ədalətsizlik etməz.
- Hamını dərhal iş-güc sahibi et ki, özlərinə layiq bir şəkildə ömür sürsünlər.
- İçində ağıl olan bir baş dünyada pis işin arxasınca getməz.
- Öz uca taxtını (hakimiyyətini) biliklə bəzə, çünkü müdriklik insanı böyük və 
möhtərəm edər (Əjdəri, 1380: 160-174).

Qazan xana verdiyi məsləhətlər Şeyx Zahidin son dərəcə təcrübəli 
və siyasi hakimiyyətdən çəkinməyən bir sufi lideri olduğunu nümayiş 
etdirir. Hökmdarlığın ən zəruri xüsusiyyətləri sırasında o, müdrikliyi, 
ədaləti, səxavəti və sevgini ön plana çıxarır. 
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Şeyx Zahidin fiziki görkəminə gəlincə, qaynaqlar onun qısa boylu, 
ağbəniz, istiqanlı, gözü sürməli, enlikürək, alnıaçıq, vücudu incə və saqqalı 
gur bir insan kimi təsvir edirlər (İbn Bəzzaz, 1373: 105-106). Ömrünün 
sonlarında onun gözləri görmə qabiliyyətini itirmişdi (İbn Bəzzaz, 1373: 
135). Zəhmətkeş bir adam olan Şeyx Zahid müridlərinə də öz əllərinin 
əməyi ilə yaşamağı və heç kimdən minnət götürməməyi təlqin edərdi 
(Yusifcəmali və Pənahi, 1386: 231,242-243).

Şeyx Zahid həyatı boyunca iki dəfə evlənmişdi. Mürşidi Şeyx 
Cəmaləddin Təbrizinin qızı olan ilk xanımı Siyavar kəndində yaşayardı. 
Şeyxin bu izdivacdan iki oğlu (Cəmaləddin Əli və Şərəfəddin İsa) və bir 
qızı doğulmuşdu. Zahid Gilaninin ikinci həyat yoldaşı isə öz müridlərindən 
olan Əxi Süleyman Hilyəkəraninin qızı idi. Şeyxin Hilyəkərandakı evində 
yaşayan bu qadın Bibi Fatimə adlı bir qız və Hacı Şəmsəddin Məhəmməd 
Sufi adlı bir oğlan dünyaya gətirmişdi. Şeyx Zahid öz qızı Bibi Fatiməni ən 
görkəmli ardıcılı olan Şeyx Səfiəddinlə evləndirmiş və Səfəvi sülaləsi bu 
izdivacdan törəmişdi (Musalı, 2019: 115-116). 

Hicri 700-cü ilin rəcəb ayında (12.03-10.04.1301) doğma Siyavar 
kəndində vəfat edən Şeyx Zahid elə həmin kənddə dəfn edildi (İbn 
Bəzzaz, 1373: 249). Lakin onun məzarının yerləşdiyi ərazi dənizə yaxın 
olduğu və oranı su basdığı üçün 892/1487-ci ildə Şeyx Heydər Səfəvi 
onun nəşini Hilyəkəran kəndinə köçürdü (Musalı, 2019: 150).

XIV əsr müəllifi İbn Bəzzaz Ərdəbili özünün “Səfvətüs-səfa” əsərində 
Şeyx Zahidin vəfatından bəhs edərkən yazır: “Hərçənd onun lətif cismi 
torpağa basdırılsa da, onun təliminin işıqları bütün dünyaya yayıldı” (İbn 
Bəzzaz, 1373: 249). Mənbələr Şeyx Zahidin yer üzündə 100 minə qədər 
müridi olduğunu və bunlardan 12 min nəfərin birbaşa surətdə şeyxin 
xidmətində durduğunu iddia edirlər. Bununla bərabər, Şeyx Zahidin 400 
xəlifəsinin olduğuna dair məlumatlar mövcuddur. Bu rəqəmlər reallığı tam 
əks etdirməsələr də, Şeyx Zahidin əzəmətinin və onun tərəfdarlarının 
çoxluğunun göstəricisidirlər (Yusifcəmali və Pənahi, 1386: 234). Onun 
ən məşhur xəlifələri arasında Səfəvi nəslinin əcdadı olan Şeyx Səfiəddin 
İshaq Ərdəbili və qardaşı Səlahəddin Rəşid, Piri-Türküstan Xoca Əhməd 
Yəsəvinin soyundan gələn Şeyx Əxi Yusif Şirvani, Pir Hikmət ləqəbi ilə 
tanınan Şeyx Möhyəddin Məhəmməd Əli Şirvani, Xəlvətiyyə təriqətinin 
banisi olan Pir Ömər Xəlvətinin əmisi və mürşidi Şeyx Kəriməddin 
Əbülfüyuzat Əxi Məhəmməd ibn Nur əl-Xəlvəti əl-Xarəzmi, Baba Maraği 
adı ilə bilinən Şeyx Fəxrəddin Əbdülqəffar ibn Əvəz ibn Əbdülqəffar 
Ərdəbili, Kəmaləddin Mahmud, Şeyx Əbu-Müəllim, Şeyx Əbdürrəhman 
Ərzincani kimi şəxsiyyətlərin adları çəkilir (Musalı, 2019: 161-163).

Şeyx Zahidin müridlərinin nisbələrinə baxdığımız zaman onların 
Azərbaycanın bir sıra bölgələri (Lənkəran, Ərdəbil, Sərab, Xalxal, Bərzənd, 
Muğan, Şirvan, Güştasfi, Marağa və s.) ilə yanaşı, İranın Nəhavənd, Damğan, 
Bistam, Şiraz kimi şəhərlərindən, Xarəzmdən, hətta Çindən, Yəməndən 
və Şamdan olduqlarını görürük (İbn Bəzzaz, 1373: 140-141,198-199,202). 
Şeyxin geniş bir coğrafiyaya yayılmış ardıcılları arasında müxtəlif sosial 
qrupların nümayəndələri və cürbəcür peşə sahibləri (əkinçilər, tacirlər, 
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əsnaflar, sənətkarlar, fəqihlər, alimlər, təbiblər, hərbçilər, siyasi idarəçilər 
və s.) vardı. Beləliklə, yaşadığı regionun ictimai həyatında mühüm rol 
oynayan Şeyx Zahid özündən sonra böyük bir mənəvi irs qoyub getmişdir. 
Türk-İslam tarixində böyük əhəmiyyət daşıyan Səfəviyyə, Xəlvətiyyə, 
Bayramiyyə, Cəlvətiyyə kimi sufi təriqətlərinin və onlardan ayrılan qolların 
irşad silsiləsi bu mümtaz şəxsiyyətə gedib çıxır. Bu minvalla Türk-İslam 
aləminin elm və irfan tarixində əvəzedilməz bir yerə malik olan Şeyx 
Zahidin tərcümeyi-halına və fikir dünyasına təmas edilmədən təsəvvüf 
tariximizin aydınlaşdırılması qeyri-mümkün görünür. 

“Şeyx Zahid mənaqibi”nin xüsusiyyətləri 
Şeyx Zahidin həyatı və fəaliyyətləri İbn Bəzzazın “Səfvətüs-səfa” 

əsəri başda olmaqla bir sıra mənbələrdə öz əksini tapmışdır. Lakin son 
illərdə aşkarlanmış və 2019-cu ildə tərəfimizdən nəşr edilmiş “Mənaqibi-
Şeyx Zahidi-Gilani” adlı əsər adı çəkilən mürşidin dünyagörüşü haqda ən 
dolğun məlumat verən qaynaqdır. 

“Mənaqib” ifadəsi ərəb mənşəli olub, “tərifə layiq gözəl iş, gözəl 
davranış” mənasını verən “mənqibə” və ya “mənqəbə” sözünün cəm 
formasıdır. Təsəvvüf tarixində bir termin kimi mənqibə və ya mənaqib 
kəlməsi sufilərin göstərdikləri xariqüladə hərəkətləri, kəramətləri nəql 
edən kiçik hekayələri ehtiva edir və bu anlamda IX əsrdən etibarən 
işlənməyə başlamışdır. Övliyaların həyatını, hikmətli sözlərini və 
fəzilətli davranışlarını əhatə edən əsərlərə mənaqibnamə deyilir. İslam 
dünyasında bizə məlum olan ilk övliya mənaqibnamələri XI əsrdən sonra 
təsəvvüf cərəyanlarının yetərincə inkişaf edərək təriqətlər çərçivəsində 
təşkilatlanmasından sonra ortaya çıxmışdır (Ocak, 1992: 27,40; Şahin, 
2004: 112-114).

Mənaqiblər ilk növbədə şifahi ədəbiyyatın məhsuludurlar. Çünki 
klassik mətnlər arasında mövcud olan mənqibə tərzində əsərlər əvvəlcə 
şifahi şəkildə yayılmış və daha sonra yazıya keçirilmişlər (Taşğın, 2014: 
262-272). Ancaq mənaqibnamələrin sadəcə yazılı mətnlər olmadıqları 
və onların praktiki surətdə reallaşmış bir proqramı ötürmək funksiyasını 
həyata keçirdikləri əsla yaddan çıxarılmamalıdır. Nəzəriyyə və praktikadan 
ibarət bu iki anlayışın bir-birindən qoparılması və ya ayrı düşünülməsi, 
nəticə etibarilə, irfanın mənasının itməsinə və məsələnin anlaşılmaz bir 
hal almasına səbəb olar (Taşğın, 2016: 81-98).

Öz sələfləri olan bir çox mürşidlər kimi Şeyx Zahid də təsəvvüf 
mövzusunda hər hansı bir kitab yazmamış və təlimatlarını şifahi olaraq 
müridlərinə söyləmişdir. Məsələn, onun müridlərindən və xəlifələrindən 
olan Şeyx Səfiəddinin öz çıxışları zamanı Şeyx Zahidin sözlərindən iqtibas 
gətirdiyini bilirik (İbn Bəzzaz, 1373: 834). Yəqin “Şeyx Zahid mənaqibi” 
də bu cür şifahi kəlamların müridlərdən biri və ya bir neçəsi tərəfindən 
toplanması nəticəsində araya-ərsəyə gəlmişdir.

Sözügedən mənaqib Kastamonu Yazma Əsərlər Kitabxanasında 
37 Hk 2694 şifrəsi ilə qeydə alınan təsəvvüf mövzulu bir məcmuəyə 
daxil edilmişdir. 990/1582 tarixində Əhməd ibn Məhəmməd tərəfindən 
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şikəstə təliq xətti ilə köçürülmüş bu toplu cəmi 148 vərəqdən ibarətdir. 
Kitabın ümumi ölçüsü 179x131 mm, haşiyə içindəki yazılı hissənin ölçüsü 
isə 122x84 mm-dir. Hər səhifədə 13 sətir vardır. Abadi kağızlar üzərinə 
yazılan məcmuə qəhvəyi rəngli dəri cild içinə salınmışdır. Başlıqlar qırmızı 
boya ilə qələmə alınmışdır. Kastamonu Yazma Əsərlər Kitabxanasının 
direktoru Mehmet Öztürkün bizə verdiyi məlumata görə, sözügedən 
məcmuə 1920-ci illərə qədər Kastamonudakı Numaniyyə mədrəsəsinə 
məsxus olmuşdur (Musalı, 2019: 173-177). 

Məcmuədəki ilk əsər Yarəli Çələbinin (ö. 818/1415) “Cəvahiri-
nəfsiyyə” risaləsidir (v. 1b-28b). Adı çəkilən müəllif Qazı Bürhanəddin 
dövründə şeyxülislam olmuş, Osmanlıların xidmətinə daxil olduqdan 
sonra isə qazı-əsgər vəzifəsini tutmuş, həmçinin təsəvvüf barəsində 
risalə və şeirlər qələmə almışdır (Boyraz, 2014). “Cəvahiri-nəfsiyyə”də 
XIII əsr mütəfəkkiri Şeyx Sədrəddin Konəvinin bəzi kəlamları türk dilinə 
tərcümə edilmiş və bunlara dair izahlar yazılmışdır.

“Cəvahiri-nəfsiyyə”dən dərhal sonra, hətta sanki bu risaləyə bitişik 
formada Şeyx Səfiəddin Ərdəbilinin kəlamlarına (Məcmuə, v. 28b-95a), 
ardınca isə onun irşad silsiləsinə yer verilmişdir (Məcmuə, v. 95a-97a). 
Məcmuənin bu hissələrinin İbn Bəzzazın “Səfvətüs-səfa” əsərinin 
IV babının 3, 4 və 5-ci fəsillərindən alınaraq fars dilindən türk dilinə 
çevrildiyini müəyyənləşdirdik. Bundan başqa, toplunun 96a vərəqinin 
haşiyəsinə Şah İsmayılın atası Şeyx Heydərdən Həzrət Əliyə qədər Səfəvi 
nəsəbnaməsi qeyd olunmuşdur.

Topluda daha sonra təqdim olunan “Mənaqibi-Şeyx Zahidi-Gilani” 
adlı əsər (Məcmuə, v. 97a-133a) Məhəmməd ibn Əbdüllətif tərəfindən 
Anadoluda fars dilindən türk dilinə tərcümə edilmişdir. Mütərcimin bu 
risaləyə yazdığı girişdən bəlli olduğu kimi, onun özü təsəvvüflə bağlı 
bir neçə kitab oxuduqdan sonra ərəbcə və farsca bilməyən insanların 
faydalanması üçün bunları türk dilinə tərcümə etməyi qərara almışdır. 
Öncəliklə məşhur mütəsəvvif və alim Əbu-Bəkr Tacülislam Məhəmməd 
ibn Əbu-İshaq İbrahim ibn Yaqub əl-Buxari əl-Kələbazinin (ö. 380/990) 
“Təərrüf” və ya “Nurül-müridin” adları ilə tanınan və İsmayıl Məhəmməd 
Buxari tərəfindən şərh edilən əsərinin sufiliyə aid yerlərini türk dilinə 
çevirmiş, daha sonra isə “Şeyx Zahid mənaqibi”ndən gərəkli bildiyi bəzi 
parçaları tərcümə etmişdir (Məcmuə, v. 97b-98a). 

Qeyd etməliyik ki, “Mənaqib”in mütərcimi olan Məhəmməd ibn 
Əbdüllətifin həyata keçirdiyi “Nurül-müridin” tərcüməsinin bir nüsxəsi 
Manisadakı Xalq Kitabxanasında (45 Hk 1383/2, vr. 136b-198b) 
saxlanılır və 868/1463-64 ilində istinsax edilmişdir. Bu məlumat 
adı çəkilən mütərcimin ən gec XV əsrdə yaşadığını və sözügedən 
mənaqibin tərcüməsinin də o dövrdə yerinə yetirildiyini göstərir. “Şeyx 
Zahid mənaqibi”nin Xəvətiyyə təriqətinin önəmli bir mərkəzi və həmin 
təriqətin Şabaniyyə qolunun banisi Şeyx Şaban Vəlinin (ö. 976/1569) 
vətəni olan Kastamonuda üzə çıxarılması diqqətəlayiqdir. Aydındır ki, 
Xəlvətiyyə-Şabaniyyə dərvişləri arasında öz mürşidlərinin silsiləsində 
mühüm bir yer tutan Zahid Gilaniyə xüsusi maraq vardı. “Mənaqib”in 
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türkcə tərcüməsinin xəlvət mövzusu ilə başlaması da təsadüfi deyildir. 
Fikrimizcə, əsərin sadəcə istinsaxı deyil, tərcüməsi də Xəlvəti mühitində 
gerçəkləşmişdir. Xəlvətiliyin Seyid Yəhya Bakuvi (ö. 870/1466) dövründə 
Anadoluda yayıldığını nəzərə alsaq, bu regionda Şeyx Zahidə marağın 
da XV əsrdə artdığını və sözügedən “Mənaqib”in bu tarixdən əvvəl 
tərcümə edilməsi ehtimalının az olduğunu düşünürük.

Yəqin ki, Şeyx Zahidin ardıcılı və ya ardıcılları tərəfindən toplanmış 
“Mənaqib” orijinalda farsca yazılmış və daha müfəssəl bir əsər 
olmuşdur. Bir qayda olaraq, mənaqibnamələrdə övliyaların hikmətli 
sözləri ilə yanaşı, onların insanlara örnək ola bilən həyat hekayələrinə 
də yer verildiyi üçün “Şeyx Zahid mənaqibi”nin orijinalı baxımından da 
eyni xüsusiyyətin keçərli olduğunu təxmin edirik. Çünki mütərcimin 
özü də “Mənaqib”in tamamını deyil, oradan Şeyx Zahidin təsəvvüflə 
bağlı kəlamlarını seçərək türk dilinə çevirdiyini etiraf edir: “Sultanül-
mühəqqiqin Sultan Şeyx Zahid qəddəsallahu sirrəhu kitabından dəxi 
salikə nə vəchlə süluk gərək və şeyx necə gərək, bir neçə məna kim 
əshabi-təsəvvüfün qayət mühimmidür, anı dəxi gətürdüm” (Məcmuə, 
97b-98a). Müxtəsər bir tərcümə olmasına baxmayaraq, “Mənaqib” 
Şeyx Zahidin dünyagörüşünü və təsəvvüf anlayışını əsrlərin o tayından 
zamanımıza çatdıran olduqca dəyərli bir qaynaqdır. 

Sözə “Bismillah” ilə başlayan, daha sonra Allahı həmd edən, 
peyğəmbərə, onun nəslinə və səhabələrinə salavat göndərən mütərcüm 
əsərin tanıtımı və tərcümənin məqsədi haqqında qısa bir müqəddimə 
yazmış, bunun ardınca isə irfan və təsəvvüf yolu ilə bağlı müxtəlif 
məfhumlara və məsələlərə dair Şeyx Zahidin açıqlamalarını təqdim 
etmişdir. Öz dövrünə görə sadə bir türk dili ilə qələmə alınmış “Mənaqib” 
tərcüməsi, başlıca olaraq, “Şeyx Zahid qəddəsallahu sirrəhu aydur...”, “Bu 
anun bəyanındadur ki...”, “Şeyx Zahid qəddəsallahu sirrəhu buyurdı ki...”, 
“Şeyx qəddəsallahu sirrəhu buyurur ki...”, “Şeyx qəddəsallahu sirrəhuya 
sual etdilər ki...” şəklində başlayan fəsillərdən ibarətdir. Hesablamalarımıza 
əsasən, bu cür fəsillərin sayı 55-dir. 

“Mənaqib”in Kastamonuda saxlanan türkcə əlyazması, hələ ki, 
bu əsərin dünya miqyasında məlum olan yeganə nüsxəsidir. Risalənin 
farsca orijinalına gəlincə, nə Şeyx Zahidlə bağlı araşdırmalarda, nə də 
baxdığımız bir çox Türkiyə, İran, Azərbaycan, Rusiya və Qərb ölkələri 
əlyazma kataloqlarında belə bir əsərə rast gəlmədik. “Mənaqib”in farsca 
əsli, bəlkə də, zamanımıza qədər gəlib çatmamışdır.

“Şeyx Zahid mənaqibi”nin ardınca məcmuədə “Vilayəti-Şeyx Səfi” və 
ya “Şeyx Səfi vilayətnaməsi” adlı risalə yer alır (Məcmuə, v. 133a-145a). 
Bu risalədə “Səfvətüs-səfa”nın müxtəlif bablarından Şeyx Səfiəddin 
Ərdəbilinin kəramətləri və kəlamlarını əhatə edən 24 qissə fars dilindən 
türkcəyə tərcümə edilmişdir. XV əsrə aid olduğunu güman etdiyimiz bu 
vilayətnamə də bizim tərəfimizdən araşdırılmış və transfoneliterasiya 
edilərək çap olunmuşdur (Musalı, 2017: 163-193).

Katib Əhməd ibn Məhəmməd özünün 990/1582 tarixli kolofonunu 
“Şeyx Səfi vilayətnaməsi”nin sonuna yazsa da, bu risalənin ardınca 
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başqa bir şəxs tərəfindən mədrəsə nəsxi xətti ilə qiyamət gününə dair 
bir rəvayət, şeir nümunələri və dini məzmunlu qeydlər qələmə alınmışdır 
(Məcmuə, v. 145a-148a). 

Aşağıda “Şeyx Zahid mənaqibi”ndən xəlvət və cəlvət məsələsinin 
şərh edildiyi bir bölümü oxuculara təqdim edəcək və bu barədə 
dəyərləndirmələrimizi bölüşəcəyik.

“Şeyx Zahid mənaqibi”ndən bir parçanın transfoneliterasiyası
“Sultanül-məşayix Şeyx Zahid qəddəsallahu sirrəhu aydur: Bir 

az müddət buna şüğl etdügümdən sonra bir az müddət xamuş oldum, 
əpsəm durub söyləməməgi peşə etdüm, xəlvət ixtiyar etdüm. Pəs, kəndü 
batinümə məşğul oldum. Zira ki, əpsəm durmaqda bi-hərf [ü] sövt çoq 
sözlər padişahi-kərimün bəxşişindən bir dəfədə yüz göstərür. Amma 
anı söyləmək dəfətən tövqi-bəşərdən xaricdür. Söyləməlü olıcaq bir-
bir deməgə gəlür söylənür. Şöylə ki, bir irmaqdan bir lüləyə su sellənsə, 
məcmu irmaq lüləyə sığmaz. Pəs, ixtiyari-xəlvət edüb əpsəm durmaqdan 
halətlər olur ki, yüz bin nazik söz bir dəfədə yüz göstərür. Amma ol xəlaiq 
ki Allah-təala cəll ü əla tələbində bəcidd degillər, anlarun batininə söz 
bir-bir yüz göstərür. Və leykən əhli-dil olana həzaran-həzar sözlər, dəxi 
aləmlər ki şərh [ü] bəyan olmaz, bir dəfədə yüz göstərür, sahibi-dilün 
məlum[ı] olur bir kezdən. Leykən çün diləyələr ki, ol sözlərdən xəlaiqə 
e`lam edələr, dillərlə bir-bir söyləməkdən qeyriyə qüvvətləri yetməz. Pəs, 
bu cəhətdəndür ki, övliya əksər ovqat əpsəm durmaq ixtiyar edərlər ki, 
ədədsüz sözlər də dəfeyi-vahiddə yüz göstərür, tərəqqiyyati-ma-latənahi 
hasil ola. Şöylə ki, Mövlana Cəlaləddin qəddəsallahu sirrəhü buyurur:

Hər kəs ki həvəsi-süxən-füruşi darəd,
Mən bəndeyi-anəm ki, xəmuşi darəd.

Demək olur ki:

Hər kimsənə ki, edə həvəs söyləməgə söz,
Əpsəm durana hal ilə biz də bəndəyüz.

Zira kim əpsəm durmaqda həzar-həzar mənəvi sözləri bir dəfədə 
yüz göstərür, məlum olur. Pəs, bu mənaya əhli-dil irə. Allah dostlarına 
dil ilə söz söyləmək zəhmət olur və illa məsləhəti-xalq içün söylərlər. 
Nitəkim Həqq-təala və cəll ü əla peyğəmbərə (əleyhissəlam) xitab etdi, 
fərman qıldı ki: “Bəlliğ ma unzilə iləykə” deyüb, mənası budur kim: “Ya 
Muhəmməd! Xəlaiqə yetişdür sana ayıtanı”. Zira Həzrəti-Rəsula dil ilə 
söyləmək zəhmət idi. Pəs, “bəlliğ” deməkliklə əmr anunçün oldı ki, əpsəm 
durmaq xoş gəlürdi. Zira ki, bir nəsnə kim kişinün qayəti-mətlubı ola, ana 
əmri-amir lazım degil, kəndü filhal işlər. Şöylə kim, ac təam yeməgə və 
susuz su içməgə hazır mühəyya ikən, əmr nə hacət?! Pəs, əmr ol kişiyə və 
ol nəsnəyə olurmış ki, kəndünün mətlubı olmaya, ol əmr edənün tə`zimi 
cəhətdən kam-nakam yerinə gətürə. Həqq-sübhanəhu və təala dəxi ana 
ol zəhməti müqabiləsində bi-hədd səvab verə. Nitəkim Həzrəti-Risalət 
(əleyhissəlam) Aişəyə rəhmətüllahi əleyha buyurur ki: “İnnəma əcrukə əla 
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qədri tə`bükə”. Demək olur: “Zəhmətün miqdari-əcrün dəxi, pəs, neyçün 
çəkməyəsən zəhmət əxi?!”. Pəs, Həqq-təala Həzrəti-Rəsula əmr etdi: 
“Əgərçi zəhmət çəkərsən, illa xəlaiqə mənfəətdür. Ta məhrum qalmayalar, 
anun səbəbi ilə cəhənnəmdən qurtulub, məskənlərini cənnət edələr”. Pəs, 
övliya və Allah dostları əpsəm durmaqda rahətdədür və isabətdədür və 
bir zövqdədür ki, anun vərasında zövq yoqdur. Pəs, xəlqdən ötürü zəhmət 
çəküb söz söylərlər. Şöylə ki, bir kimsə çoq ayrulıq və intizar çəkdükdən 
sonra kəndü məşuqını xəlvətdə əğyarsuz bulsa, anunla eyşə məşğul 
olsa, ol haləti tərk edüb xəlvətdən daşra çıqmaz qeyri. Amma çün fikir 
qıl ki, bu halət necə zəhmətdür. Pəs, xəlq məsalihiyçün kəndü həzlərin 
[tərk] edərlər, ta kəndülərdən qeyr xəlq dəxi məhzuz olub faidə tutalar. 
Pəs, övliyanun və ənbiyanun xəlqə söz söyləyüb nəsihət etdüklərin böylə 
bilmək gərək. Amma əmri-Həqq mucibi üzərinə dəxi bunlarun nəhayətsüz 
lütflərindən və şəfqətlərindən dilərlər ki, ta xəlaiqə rəhmət ola, təqrirə 
məşğul olurlar. Şöylə ki, Həqq-sübhanəhu və təala Həzrəti-Rəsul 
haqqında buyurur ki: “Lə qəd caəküm rəsulüm min ənfüsiküm əzizün” 
(əl-ayət). Övliya və möminlər ki Həzrəti-Rəsuldan fəvaid qapdılar, ol yola 
getdilər və gedərlər, hərislərdür Həzrəti-Rəsul gibi kəndü cinslərinə ki, 
anlara irşad edələr və yol göstərələr ki, “ən-nasu əla dini mülukihim”. Zira 
ki, surətdə müştərəkdürürlər və adəmilərdürürlər, çünki surətdə abi-güli-
cinsiyyət var, pəs, şəfqət etmək anlara vacibdürür. Pəs, həris olurlar ki, ol 
dövlətə ki kəndülər yetişmişlərdür, cinslərini dəxi yetişdürürlər ki, “əl-cins 
iləl-cins yəmil” ki, “cinsün cinsədür meyli”. Pəs, söyləmək xəlaiqçündür 
və əpsəm durmaq kəndülərçündür” (Məcmuə, v. 98a-100a). 

Şeyx Zahidin xəlvət və cəlvət haqqında düşüncələrinin təhlili
Mənaqibin bu ilk fəslində Şeyx Zahid xəlvətdə oturaraq səssiz 

qalmanın faydaları və insanlarla ülfət qurub danışmağın vacibliyi 
mövzusunu aydınlaşdırır, bir növ təsəvvüfdəki xəlvət və cəlvət terminlərini 
xarakterizə edir. Hərfi mənada “xəlvət” ərəbcə bir söz olub, yalnız 
qalmağı, tənha bir guşəyə çəkilməyi ifadə edir. Sufi terminologiyasında 
isə xəlvət insanın günahdan qorunmaq və daha yaxşı ibadət etmək üçün 
tənha yerlərdə yaşamağı seçməsi, onun təklikdə Haqq ilə yalnız qalması 
mənasında istifadə edilən bir ibarədir (Uludağ, 1997: 386-387). İslam 
mütəfəkkiri Qüşeyriyə (miladi 986-1072-ci illərdə yaşayıb) görə, “bəndə 
üzləti seçərkən, özünün xalqın şərrindən qurtulacağına deyil, xalqın onun 
şərrindən qurtulacağına inanmalıdır. Çünki bu iki inancdan birincisi, yəni 
xalqın şərrindən özünün qurtulmasına inanması özündə xalqın fövqündə 
bir məziyyət görməsinin, ikincisi, yəni xalqın onun şərrindən qurtulmasına 
inanması isə öz şəxsini kiçik görməsinin nəticəsidir. Öz şəxsini kiçik görən 
bir adam təvazökar olduğu halda, özündə başqalarının fövqündə duran 
bir məziyyət görən isə təkəbbürlüdür” (Kuşeyrî, 1978: 187).

Cəlvətə gəlincə, ərəb dilində “ortaya çıxmaq”, “zahir olmaq”, 
“görünmək” mənalarına gələn bu sözün təsəvvüf termini olaraq anlamı 
salikin öz mənliyindən arınmış və ilahi vəsflərlə bəzənmiş surətdə 
xəlvətdən çıxıb insanların arasına qarışması deməkdir. Beləliklə, xəlvət 
və cəlvət bir-birini tamamlayan iki məfhumdur. Salikin müəyyən vaxt 
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ərzində cəmiyyəti tərk edərək inzivaya çəkilməsi, bu müddət ərzində 
pis xüsusiyyətlərindən əl çəkib yaxşı xasiyyətlər qazanmağa çalışması 
xəlvət, bu işi bacardıqdan sonra ictimai həyata geri dönməsi isə cəlvətdir 
(Uludağ, 1993: 273). Sufilərin nəzdində xəlvət və cəlvət sözlərinin 
istilah kimi istifadə edilməsi ilk dəfə Zahid Gilani zamanında baş versə 
də, bu sifətlərin faktiki olaraq ilk zühuru islam peyğəmbərinin şəxsi 
həyatında müşahidə edilmişdir. Çünki Rəsulullah (s.ə.) peyğəmbərlikdən 
əvvəl Hira dağında xəlvəti seçərək insanlardan uzaqlaşmış, axırda isə 
peyğəmbərliklə vəzifələndirdildikdən sonra cəlvət yolunu tutaraq xalqın 
arasına qarışmışdır (Yılmaz, 1999: 157).

Şeyx Zahidin mənəvi dünyasındakı bu çeşidlilik və iki fərqli davranış 
ondan iki ayrı təriqətin doğmasını təmin etmişdir. Bunlardan biri xəlvəti üstün 
tutan Xəlvətiyyə, digəri isə cəlvəti əsas alan Səfəviyyə və bir qol kimi ondan 
ayrılan Bayramiyyə və Cəlvətiyyə cərəyanlarıdır (Gökbulut, 2016: 59).

Şeyx Zahidə görə, Allah dostu olan bir adamın xəlvətə daxil olması 
onun özü üçün faydalı olduğu halda, bu insanın danışması digərlərinin 
xeyrinədir. Zahid Gilani bu barədə açıqlamalar verərkən, ayələr, hədislər, 
misralar təqdim edərək öz tezislərini dəstəkləyir. Xəlvətiyyə təriqətinin 
irşad silsiləsində mühüm bir rol oynayan Şeyx Zahidin “Mənaqib”dəki 
ilk çıxışının xəlvət mövzusunda olması heç də təəccüblü deyildir. Xəlvət 
anlayışı Şeyx Zahidin həyatında və düşüncələrində xüsusi yerə malik idi. 
Çünki onun hər ramazan ayının əvvəlindən sonuna qədər öz çilləxanasına 
çəkilərək xəlvətə girdiyi və bu müddət ərzində heç kimlə danışmadığı 
yaxşı məlumdur (İbn Bəzzaz, 1373: 113; Gökbulut, 2016: 53).

Bursəvinin məlumatına görə, Şeyx Zahid xəlvətdən cəlvətə keçidi 
təmin edən ilk mürşid olmuşdur (Efendi, 1994: 94). “Mənaqib”dəki 
açıqlamalarına nəzər salsaq, Şeyx Zahid bir müddət ictimaiyyəti 
maarifləndirmə işi ilə məşğul olduqdan sonra müəyyən bir zaman ərzində 
sükut etməyi, xəlvətdə oturmağı və öz batini ilə məşğul olmağı üstün 
tutmuşdur. Çünki onun yorumuna görə, səssiz qalarkən Kərim olan 
Padşahın, yəni Allahın bəxşişi sayəsində heç bir kəlmə söyləmədən və 
heç bir səs çıxarmadan çox sayda sözlər insana bir anda özünü bəlli 
edər (Məcmuə, v. 98a-b). Belə ki, “xəlvətə daxil olan bir kəs öz duyğu 
orqanlarını xaricə aləmə bağlayır və qəlb açılır; nəticə etibarilə, qəlbin 
bürhanı zühur edər və qeyb nuru ilə aydınlanar” (Aşkar, 1999: 537).

Lakin xəlvətə daxil olan adam özünə bir anda zahir olan bu qədər 
mənanı başqa bir şəxsə açıqlamaq istəsə, bir an içində söyləyə bilməz. 
Çünki deyiləsi sözləri bircə-bircə dilə gətirmək məcburiyyətində qalar. 
Şeyx Zahid bu vəziyyəti coşqun bir çaydan gələn suyun dar bir boruya 
axıdılmasına oxşadır. Beləliklə, adı çəkilən mürşidin izahatına əsasən, 
xəlvəti seçib orada qalmaq vasitəsilə insana elə hallar gələr ki, incə mənaya 
malik yüz minlərlə söz bir anda ona məlum olar. Ancaq Allah-təalanı tələb 
etməkdə çox da ciddi olmayan insanların batinində mənalar bircə-bircə 
özünü bəlli edər. Halbuki könül əhli olan kəslərə minlərlə söz və izahı 
mümkün olmayan daha neçə-neçə aləmlər eyni anda özünü göstərər və 
bunlar könül sahiblərinə bir anda məlum olar. Amma əgər onlar bu sözləri 
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xalqa anlatmağa cəhd göstərsələr, o zaman öz dilləri ilə bircə-bircə 
söyləməkdən başqa çarələri qalmaz. Məhz bu səbəbdəndir ki, övliyalar 
özlərinə saysız-hesabsız sözlərin bir anda bəlli olması və özləri üçün sonsuz 
mənəvi tərəqqilərin baş verməsi üçün çox vaxt sükut etməyi üstün tutarlar 
(Məcmuə, v. 98b). Tədqiqatçıların da qeyd etdikləri kimi, “Şeyx Zahid ilk 
növbədə xəlvət və mücahidə yolu ilə könül səfasını və batini təharəti hasil 
etmək lazım olduğu düşüncəsində idi” (Müvəhhid, 1381: 187).

Şeyx Zahid sükut və xəlvət mövzusunda Mövlana Cəlaləddin 
Ruminin rübailərindən “Hər kəs söz demək həvəsində olsa da, mən 
səssiz qalanın köləsiyəm” mənasına gələn bir beyti örnək olaraq təqdim 
edir. Səssiz qaldıqda, minlərlə mənəvi sözlərin bir anda üz göstərdiyini 
və özünü bəlli etdiyini bildirən Şeyx Zahid bu mənaya sadəcə könül 
əhlinin nail ola biləcəyini vurğulayır və ardinca cəlvət məsələsini izah 
etməyə başlayır. Şeyxin ifadə etdiyi kimi, Allah dostlarına dillə söz 
söyləmək zəhmət olar və yalnız xalqın yaxşılığından ötrü söylərlər. 
“Qurani-kərim”in “Maidə” surəsinin 67-ci ayəsində Allah-təalanın 
peyğəmbərimizə xitabən buyurduğu “Rəbbindən sənə endiriləni təbliğ 
et!” mesajını bu xüsusda bir dəlil olaraq göstərən Şeyx Zahid, Həzrəti 
Rəsula dillə söyləmək zəhmət olduğu üçün ona “təbliğ et!” əmrinin 
verildiyinə dair fikir bəyan edir və daha sonra aşağıdakıları bildirir: 
“Çünki onun səssiz qalması Allaha xoş gəlməzdi. Belə ki, əgər bir adam 
öz istəyi ilə zatən bir işi görürsə, ona amirin əmr etməsi lazım gəlməz və 
o, həmin işi öz-özünə həyata keçirər. Məsələn, ac insan yemək yeməyə 
və su içməyə zatən hazır ikən, əmrə nə gərək var ki?! Beləliklə, əmr o 
adama və o nəsnəyə olunar ki, o adam bu işi öz istəyi ilə etməz, sadəcə 
əmr verənin hörmətini saxladığı üçün istər-istəməz onu yerinə yetirər. 
Allah-təala da ona bu zəhməti müqabilində qeyri-məhdud savab verər”. 
“Mənaqib”də bu məsələyə dair islam peyğəmbərindən bir hədis misal 
gətirilir: “Nə qədər zəhmət çəksən, o qədər savab qazanarsan. Belə isə, 
niyə də zəhmət çəkməyəsən ki?!” (Məcmuə, v. 98b-99b).

Beləliklə, Şeyx Zahid ənbiya və övliyanın zəhmət çəkərək həqiqəti 
anlatmasının xalqın mənfəəti üçün olduğunu vurğulayır. Onların 
zəhmətinin nəticəsində insanlar biliklənir və bu səbəbdən cəhənnəmdən 
qurtularaq cənnətdə məskən tutarlar. Çünki təriqət əhli üçün sadəcə 
pis əməllərdən uzaqlaşıb yaxşı insan olmaq kifayət deyildir. Yaxşılığın 
yayılması üçün fəal olmaq peyğəmbərimizin sünnətinə riayət etməyin 
mühüm elementlərindəndir (Çifçi, 2014: 59).

“Mənaqib”dəki şərhlərə əsasən, Allah dostları xəlvəttə ikən rahatlıq 
və isabət içində olarlar və elə bir zövqə çatırlar ki, ondan daha artıq bir 
zövq yoxdur. Buna baxmayaraq, onlar xəlvətdən çıxıb cəmiyyətə yönələr 
və xalqdan ötrü zəhmət çəkib söz söylərlər. Zahid Gilani könül əhlinin 
xəlvətdə oturmağını bir aşiqin öz məşuqəsi ilə baş-başa qalıb zaman 
keçirməsinə oxşadır və belə deyir: “Bir kəs çox ayrılıq və həsrət çəkdikdən 
sonra öz sevgilisinə xəlvətdə, yadların olmadığı bir yerdə qovuşarsa, 
onunla zövq-səfa çəkməyə başlar, vaxtını bu minvalla keçirər və bu halı 
tərk edib xəlvətdən kənara çıxmaq istəməz. Təsəvvür edin ki, onun 
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üçün sevgilisi ilə birlikdə olduğu xəlvəti tərk etmək necə bir zəhmətdir! 
Məhz Allah dostları da bu şəkildə xalqın yaxşılığı üçün öz zövqlərini tərk 
edərlər ki, özlərindən savayı, xalq da zövq alaraq faydalansın. Övliyaların 
və peyğəmbərlərin xalqa söz söyləyib nəsihət verməsini də məhz bu cür 
hesab etmək lazımdır. Onlar Allahın əmri əsasında və həmçinin özlərinin 
sonsuz lütf və şəfqətləri səbəbindən, xalqın məşəqqətə düçar olmayıb 
rəhmətə nail olması üçün moizə etməklə məşğul olarlar”. Bu baxımdan 
“Qurani-kərim”in “Tövbə” surəsində Allah-təalanın Həzrəti-Rəsul 
haqqında “and olsun, sizə öz içinizdən elə bir peyğəmbər gəlmişdir ki, 
sizin məşəqqətə düçar olmağınız ona çox ağır gəlir” deyə buyurduğu 
128-ci ayəni dəlil olaraq təqdim edən Şeyx Zahidin fikrincə, Allahın 
elçisinin yolu ilə gedən övliya və möminlər də özlərini peyğəmbərimiz 
kimi öz növündən olanlara (insanlara) irşad etməyə və yol göstərməyə 
həsr edərlər. Çünki bir hədisdə deyildiyi kimi, “insanlar öz rəhbərlərinin 
dinindədirlər”. Allah dostları digər insanlarla surətdə müştərək olduqları 
üçün və onlar kimi Adəm oğulları olduqları üçün, yəni surətdə eyni növə 
aid olduqları üçün digər insanlara şəfqət göstərmək onlara vacibdir. Bu 
minvalla onlar özlərinin nail olduqları səadətə öz növlərindən olanları 
(digər insanları) da çatdırmaq üçün səy göstərərlər. Çünki “hər bir canlı 
növü öz növündən olanlarla ülfət qurar”. Beləliklə, Zahid Gilanidən nəql 
edildiyi kimi, Allah dostlarının cəlvətə çıxması, söz söyləməsi xalqdan 
ötrü olduğu halda, onların xəlvətə daxil olması, səssiz qalması isə özləri 
üçündür (Məcmuə, v. 99b-100a).

Nəticə
Şeyx Zahid Gilani XIII əsrin keşməkeşlərlə dolu mühitində 

Azərbaycanın Lənkəran bölgəsində doğulub böyümüş və irşad 
fəaliyyətləri ilə Türk-İslam aləmini bir günəş kimi işıqlandırmış dahi bir 
mütəfəkkirdir. Bu görkəmli şəxsiyyətin sufi fəlsəfəsini və fikir dünyasını 
günümüzə çatdıran ən mühüm qaynaq ona həsr edilmiş və günümüzə 
türkcə tərcümə şəkildə çatmış “Mənaqib”dir. Bir müqəddimə və 55 
fəsildən ibarət “Mənaqib”də Şeyx Zahidin təsəvvüfə dair müxtəlif 
mövzularda (xəlvət, cəlvət, fəna, bəqa, bəzmi-ələst, şeyxi-kamil, 
tövhid, şövq, riqqət, nəfs, vasil, vüsal, vəhdət, səbir, qütb, didar, seyri 
iləllah, siri fillah və s.) moizələrinin mətni toplanmışdır. Bu moizələr 
əsnasında “Quran” ayələrindən, peyğəmbərimizin hədislərindən, 
ənbiya qissələrindən, Əhli-beyt və səhabə hekayələrindən, övliya 
hikmətlərindən, təsəvvüf risalələrindən, irfan ədəbiyyatından 
nümunələrə yer verilmişdir. “Mənaqib” mətninə və digər mənbələrə 
əsaslanaraq, Şeyx Zahidin İbrahim ibn Ədhəm, Bişr əl-Xafi, Bayəzid 
Bistami, Yəhya ibn Müaz, Səhl ibn Abdullah ət-Tüstəri, Cüneyd Bağdadi, 
Səmnuni-Məcnun, Şeyx Şibli, Əbu-Bəkr Tacülislam Məhəmməd 
Kələbazi, Əbu-İbrahim İsmayıl Müstəmli, Əbül-Məcd Sənayi, Əbu-Həfs 
Şihabəddin Ömər Sührəvərdi, Əbu-Mənsur İsmayıl İsfahani, Möhyəddin 
İbnül-Ərəbi, Mövlana Cəlaləddin Rumi, Səlahəddin Zərkub kimi irfan 
əhlindən təsirləndiyi və onların kəlamlarına və ya mənqibələrinə müraciət 
etdiyi müəyyənləşdirilmişdir. 
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SAFVETÜ’S-SAFÂ NASIL BİR İBRAHİM ZÂHİD GÎLÂNÎ PORTRESİ ÇİZİYOR?

How Does Safvat As-Safā Portray Ibrāhīm Zāhid Gīlānī?

“Səffat üs-səfa” Əsəri İbrahim Zahid Gilaninin Portretini Necə Vermişdir?

Süleyman Gökbulut  
Sorumlu Yazar / Correspondence

Özet
İbrahim Zâhid Gîlânî (ö. 700/1301)’nin tam adı Tâcüddîn İbrahim b. Rûşen Emîr b. Bâbil 
b. Bündâr/Bîdâr es-Sencânî’dir. 615/1218 civarında Gîlân eyâletinin Siyâvrûd nâhiyesinde 
dünyaya gelmiş ve 700/1301 yılında yine aynı yerde vefat etmiştir. İbrahim Zâhid Gîlânî, 
İslâm dünyasında çeşitli tarîkatların kurulup yaygınlaştığı bir dönemde yaşamış önemli bir 
şahsiyettir. Seyyid Cemâleddîn-i Tebrîzî (ö. ?) adlı hakkında pek bilgi sahibi olmadığımız bir 
Sühreverdî şeyhinden tasavvufî terbiye görmüştür. Daha sonra farklı şehirlerde hankâhlar 
açarak irşâd faaliyetlerinde bulunmuştur. Zamanla insanların çok rağbet gösterdiği bir 
mürşid haline gelmiştir. Bundan dolayı Halvetiyye, Safeviyye, Bayrâmiyye ve Celvetiyye 
gibi pek çok tarîkatın silsilesinde de yer almıştır. Bununla birlikte onunla ilgili bilgilerimiz 
çok kısıtlıdır. Tasavvufî kaynakların ve modern araştırmaların Şeyh Zâhid hakkında suskun 
kalmaları oldukça ilginçtir. Bu hususta İbrahim Zâhid’i Safiyyüddîn Erdebîlî’nin şeyhi olarak 
ele alan İbn Bezzâz diye meşhur Derviş Tevekkülî b. İsmail b. Hacı Muhammed el-Erdebîlî 
(ö. 759/1358’den sonra)’in Safvetü’s-Safâ’sı en temel kaynaktır. Bu makalede biz Safvetü’s-
Safâ’ya dayanarak İbrahim Zâhid Gîlânî’nin hayatından, tasavvufî faaliyetlerinden, belirgin 
vasıflarından ve siyasilerle ilişkilerinden bahsedeceğiz.
Anahtar Kelimeler: İbrahim Zâhid Gîlânî, İbn Bezzâz, Safvetü’s-Safâ, Gâzân Han, Zâhidiyye.

Abstract
Ibrāhīm Zāhid Gīlānī’s (d. 700/1301) full name is Tāc al-Dīn Ibrāhīm b. Rūsen Amīr b. Bābil/
Bīdār al-Sancānī. He was born in Siyāvrūd township of Gīlān province around 615/1218 and 
died again in the same place in the year 700/1301. Ibrāhīm Zāhid Gīlānī is an important 
person who lived during the establishment and the spread period of the sūfī orders in Islamic 
world. He received his mystical training from a sheikh of Suhrawardī sūfī order named 
Sayyid Jamāl al-Dīn Tabrīzī, we have no information about his. Sheikh Zāhid later opened 
dervish lodges in different cities and did mystical activities. He has become a murshid who 
is popular amoung people over time. Therefore he is counted as joining person in the chains 
of many sūfī orders like Khalwatiyya, Safawiyya, Bayramiyya and Jalwatiyya. However, our 
knowledge of him is very limited. The silence of sūfī sources and modern researches about 
his is very interesting. In this respect, Ibn Bezzāz’s (d. after 759/1358) Safvat as-Safā that 
considers Ibrāhīm Zāhid as a sheikh of Safī al-Dīn Ardabīlī is the main source. In this article, 
we will deal with Ibrāhīm Zāhid Gīlānī’s life, mystical activities, distinct characteristics and 
political relations. 
Keywords: Ibrāhīm Zāhid Gīlānī, Ibn Bazzāz, Safvat as-Safā, Gāzān Khān, Zāhidiyya.

Xülasə
İbrahim Zahid Gilaninin (vəfatı: 700/1301) tam adı Tacəddin İbrahim ibn Rüşen Əmir ibn 
Babil ibn Bündar/Bidar əs-Sincanidir. Təxminən 615/1218 tarixində Gilan əyalətinin Siyavurd 
nahiyəsində dünyaya gəlmiş və 700/1301-ci ildə doğulduğu yerdə də vəfat etmişdir. İbrahim 
Zahid Gilani İslam dünyasında müxtəlif təriqətlərin yaranıb yayıldığı bir dövrdə yaşamış 
önəmli bir şəxsiyyətdir. O, haqqında çox məlumat sahibi olmadığımız Seyyid Cəmaləddin-i 
Təbrizi (vəfat tarixi məlum deyil) adlı bir Sührəvərdi şeyxindən təsəvvüfi-tərbiyə almışdır. 
Daha sonra fərqli şəhərlərdə təkkələr açaraq irşad fəaliyyətləri ilə məşğul olmuşdur. 
Zamanla insanların çox rəğbət bəslədiyi bir mürşidə çevrilmişdir. Buna görə də, Xəlvətiyyə, 
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Səfəviyyə, Bayramiyyə və Cəlvətiyyə kimi bir çox təriqətlər silsiləsində də yer almışdır. 
Buna baxmayaraq, onunla bağlı məlumatlar çox məhdud saydadır. Təsəvvüfi qaynaqların və 
müasir araşdırmaların Şeyx Zahid haqqında susqun qalmaları çox diqqət çəkir. Bu baxımdan 
İbrahim Zahidini Səfiyəddin Ərdəbilinin şeyxi olaraq qələmə alan İbn Bəzzaz adlı məşhur 
Dərviş Təvəkküli ibn İsmail ibn Hacı Məhəmməd əl-Ərdəbilinin (vəfat tarixi: 759/1358-
ci ildən sonra) “Səffat üs-Səfa” əsəri ilkin mənbədir. Bu məqalədə biz “Səffat üs-Səfa” 
əsərinə istinadən İbrahim Zahid Gilaninin həyatından, təsəvvüfi fəaliyyətlərindən, diqqət 
çəkən vəsflərindən və siyasilərlə əlaqələrindən bəhs edəcəyik.
Açar Sözlər: İbrahim Zahid Gilani, İbn Bəzzaz, Səffat üs-Səfa, Qazan xan, Zahidiyyə.

Giriş
İbrahim Zâhid Gîlânî (ö. 700/1301) Türk tasavvuf tarihinin en yaygın 

ekolleri arasında yer alan Halvetiyye, Safeviyye, Bayrâmiyye ve Celvetiyye 
gibi tarîkatların silsilelerinde geçen mühim bir tasavvufî şahsiyettir. 
Gerek tabakat literatüründe kendisine pek yer verilmemesi gerekse 
modern dönemde hakkında yapılan çalışmaların azlığı (Bazı çalışmalar 
için bk. 19, s. 515-527; 3, s. 39-53) muhtemelen yazılı bir eserinin 
olmayışından veya günümüze kadar gelmeyişinden kaynaklanmaktadır. 
Bu durum onun tasavvufî fikirlerini yeterince anlayıp değerlendirebilmeyi 
zorlaştırmaktadır. Bununla birlikte elimizdeki birincil ve ikincil derecedeki 
bazı kaynaklardan İbrahim Zâhid’in kısa bir biyografisine ve tasavvuf 
geleneğine yaptığı birtakım katkılara ulaşılabilmektedir.

Şeyh Zâhid ile alakalı temel kaynak, İbn Bezzâz diye tanınan Derviş 
Tevekkülî b. İsmail b. Hacı Muhammed el-Erdebîlî (ö. 759/1358’den 
sonra)’nin Safevî âilesinin tarihini yazmak üzere tasarladığı kitabı 
Safvetü’s-Safâ’dır. 759/1358 tarihinde Şeyh Safiyyüddîn (ö. 735/1334)’in 
oğlu ve halifesi Şeyh Sadreddîn (ö. 794/1391-92)’in tavsiyesiyle kaleme 
alınan bu Farsça eser, yazıldıktan sonra üzerinde yapılan tahrifatlarla da 
meşhurdur. (Eser, Şah I. Tahmasb (ö. 984/1576)’ın emriyle Ebu’l-Feth-i 
Hüseynî tarafından yeniden düzenlenmiş, bu arada metne Safevîler’in 
İmam Musa el-Kâzım’ın soyundan geldiklerini ifade eden bazı ibareler 
eklenmiştir. Bu hususta bk. 8, c. XIX, s. 378; 24, s. 1-16; 7, c. IV, s. 50-
55) Çünkü Safevîler (1501-1736)’in Şiîliğe dayalı bir devlet kurmaları 
âilenin menşei üzerinde bazı değişiklikleri zorunlu kılmıştır. İbn Bezzâz’ın 
İbrahim Zâhid’e eserinde yer vermesi Safiyyüddîn Erdebîlî’yi yetiştiren bir 
mürşid olması dolayısıyladır. Fakat müellifin esas niyeti Şeyh Safiyyüddîn’i 
anlatmak olduğu için İbrahim Zâhid’in genellikle gölgede kaldığı ve 
Safiyyüddîn Erdebîlî ile ilişkisi oranında eserde kendisine yer bulabildiği 
gözlerden kaçmamaktadır. Bununla birlikte İbn Bezzâz’ın eseri olmasaydı, 
Şeyh Zâhid muhtemelen tasavvuf tarihinde sadece silsilelerde yer alan 
bir isim olarak kalacaktı. Bu yüzden ona minnettarız.

Bu tebliğin amacı, hayatı hakkındaki ilk ve neredeyse yegâne kaynak 
olan Safvetü’s-Safâ’ya dayanarak bir Zâhid Gîlânî portresi çıkarmaktır. 
Menkıbevî mâhiyette yazılmış ve sadece birkaç faslı şeyhe ayrılmış bir 
eserde bazı mübâlağaların ve tarihî gerçeklere uygun olmayan anlatıların 
olabileceği malumdur. Bundan dolayı biz eserde geçen rivayetleri tarihsel 
durumla mukayese ederek değerlendirmeye çalışacağız.
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1. Safvetü’s-Safâ’ya Göre Şeyh Zâhid Gîlânî
Şeyhin hayatı ile ilgili çok az bilgiye sahip olduğumuzu daha önce 

belirtmiştik. Biz burada Safvetü’s-Safâ müellifi İbn Bezzâz’ın aktardıklarını 
temel alarak kısaca onun hayatından, tasavvufî kişiliğinden ve irşâd 
faaliyetlerinden bahsetmeye çalışacağız.

1.1. Kısa Bir Hayat Serüveni
Yedi ceddinin de şeyh olduğu söylenen bir âileden gelen İbrahim 

Zâhid Gîlânî’nin tam adı Tâcüddîn İbrahim b. Rûşen Emîr b. Bâbil b. 
Bündâr/Bîdâr el-Kürdî es-Sencânî’dir. Yâkūt el-Hamevî (ö. 626/1228)’nin, 
Sencân veya Sincân’ın Merv’de bulunan bir köy olduğunu söylemesinden 
hareketle, İbrahim Zâhid’in atalarından Bîdâr’ın Horasan’dan gelerek 
bölgeye yerleştiği tahmin edilmektedir. Şeyh Zâhid de 615/1218 civarında 
Gîlân eyâletinin Siyâvrûd nâhiyesinde dünyaya gelmiştir (12, c. III, s. 263; 
10, s. 184; 13, c. IV, s. 414-415; 16, s. 319; 5, c. XXI, s. 359). 

Gîlân, Hazar denizi kıyısında yer alan, dağları ve akarsuları ile 
meşhur olan bir bölgedir. İkliminin sıcak ve nemli olması, buranın Moğollar 
zamanında bile müstakil kalabilmesini sağlamıştır (23, s. 184-186; 27, 
c. XIV, s. 68-69). İbn Bezzâz’ın, Şeyh Zâhid’in Gîlân dili ve ağzıyla bazı 
sözlerini nakletmesi (Örnek olarak bk. 10, s. 118, 127) onun bu bölgeye 
has bir şiveye sahip olduğunu göstermektedir.

Yine Safvetü’s-Safâ’da İbrahim Zâhid, kısa boylu, parlak renkli, gözü 
sürmeli, geniş omuzlu, alnı açık, ince belli, gür sakallı ve sıcak bir insan 
olarak tasvir edilmektedir (10, s. 106).

Şeyh Zâhid’in iki evliliğinden ve biri Hilyekerân’da, diğeri de 
Siyâvrûd’da olmak üzere iki evinin olduğundan bahsedilir. İlk eşinden iki 
oğlu ve bir kızı vardır. İlerleyen yaşlarında –ki İbn Bezzâz, bunun yetmiş 
yaşlarında olduğunu söyler- bölgenin ileri gelen şeyhlerinden biri diye 
nitelenen Muvaffakuddîn Ahî Süleyman’ın kızı ile yaptığı ikinci evliliğinden 
ise bir kızı ve bir oğlu olmuştur. Bîbî Fâtıma adını taşıyan bu kız, Safiyyüddîn 
Erdebîlî ile evlenmiştir (10, s. 92, 171, 222).

Hayatının sonlarına doğru gözlerini kaybeden Şeyh Zâhid’in en 
büyük yardımcısı damadı Safiyyüddîn olmuştur (10, 135). 700/1301 yılında 
Güştâsfî’de hastalanan İbrahim Zâhid, kendi isteğiyle damadı tarafından 
doğum yeri olan Siyâvrûd’a getirilmiş ve burada vefat etmiştir (10, s. 242-
249; 20, s. 82-86).

1.2. Tasavvufa Yönelişi ve Şeyhi 
İbn Bezzâz, İbrahim Zâhid’in çocukluk çağlarında bile âbid ve 

müctehid biri olduğundan söz etmektedir (10, s. 185). Safvetü’s-Safâ’da 
geçtiğine göre onun şeyhi ile karşılaşması da bu döneme rastlamaktadır. 
Şeyh Şihâbüddîn Sühreverdî (ö. 632/1234), halifesi Seyyid Cemâleddîn-i 
Tebrîzî’yi (6, c. V, s. 547; 11, s. 149-150) sadece İbrahim Zâhid’i bulup 
terbiye etmesi için Gîlân’a göndermiştir. Seyyid Cemâleddîn de şeyhinin 
emri doğrultusunda âilesini de alıp oraya gitmiş, henüz çocuk yaşta 
bir medrese talebesi olan İbrahim’i görünce başını okşamış ve “Şeyh 
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Şihâbüddîn’in bizi Gîlân’a gönderişindeki sır, işte budur” demiştir (10, s. 
185-186; 13, c. IV, s. 415; 16, s. 320). Tam bir tarih verilmese de İbrahim 
Zâhid’in gençlik döneminde Şeyh Cemâleddîn’e bağlandığı, ondan tevbe 
ve telkin-i zikir (10, s. 186) aldığı söylenebilir. 

İbn Bezzâz, İbrahim’e “zâhid” lakabının da şeyhi Cemâleddîn 
tarafından verildiğini belirten iki anektot aktarır. Bunlar aynen Hulvî (ö. 
1064/1654)’nin Lemezât’ında da tekrar edilmiştir. Konuyla ilgili rivâyetlerin 
ilki şudur: “Seyyid Cemâleddîn bir tarlaya pamuk ekmişti. İbrahim’e ayrık 
otlarını temizlemesini söylemişti. Onun kopardığı her ayrık otu gümüşe 
dönüşüyordu. İbrahim, onları tekrar toprağa sokup çıkardığında ise altın 
oluyordu. Bu sefer tekrar toprağa sokmak istediğinde toprak bunları kabul 
etmiyordu. Artık bu durum çok kez tekrarlanınca, sinirle onları yere atıp 
bir daha ayrık otu toplamamaya karar verdi. Seyyid Cemâleddîn’in yanına 
geldiği zaman, şeyhi ona “Zâhid! İyi ki o gümüş ve altını bıraktın” dedi. 
Bundan sonra onun lakabı Zâhid oldu.” (10, s. 186; 16, s. 320). 

İkinci rivâyet de şöyledir: “Seyyid Cemâleddîn geçimini pamuk 
ticaretiyle sağlıyordu. Yetiştirilen pamuktan öncelikle âilesinin ve 
müridlerinin elbiseleri imal ediliyordu. Fazla pamuklar da Gîlân’ın 
şehirlerine gönderilip, karşılığında pirinç alınıyordu. Bir keresinde Seyyid 
Cemâleddîn, Şeyh Zâhid’i bir miktar pamukla Gîlân’ın Esterâbâd şehrine 
gönderdi. Yolda yorulan İbrahim, pazardan aldığı pirinç çuvalıyla bir 
ağaca yaslanarak dinlenmeye başladı. Sonra çuvaldan bir pirinç tanesi 
onun yanına düştü. İbrahim onu ağzına attı, tam dişleri arasında kırıp 
yiyecekken, Seyyid Cemâleddîn’i gördü ve o pirinç tanesini tekrar çuvala 
koydu. Seyyid Cemâleddîn, huzûruna gelen İbrâhîm’e: ‘Zâhid, taneciği 
yememekle zühdü yerine getirmiş oldun, iyi yaptın.’ dedi. İşte bu Zâhid 
lakabı, buradan Şeyh Zâhid’in üzerinde kaldı.” (10, s. 186-187; 16, s. 320).

İbrahim Zâhid, şeyhi vefat edene kadar onun yanından ayrılmamıştır. 
Seyyid Cemâleddîn ölmeden önce ona yaptığı vasiyette, yirmi yıl daha 
irşâd işine başlamamasını, dolayısıyla zühd ve mücâhede hayatına 
devam etmesini söylemiştir (10, s. 188). Seyyid Cemâleddîn’in ne 
zaman öldüğüne dair kaynaklarda herhangi bir tarih verilmemektedir. 
Fakat İbrahim Zâhid’in olgunluk çağları diyebileceğimiz kırklı yaşlarında 
şeyhini kaybettiğini var sayabiliriz. Yirmi yıl kadar daha irşâd hizmetine 
başlamadığını hesaba katarsak onun altmışlarında artık kâmil bir şeyh 
olarak ortaya çıktığını düşünebiliriz. Hem böylece Safiyyüddîn’in 
takriben yirmi beş yıl kadar Şeyh Zâhid’le birlikte olduğu bilgisi (26, 
s. 100; 4, c. X, s. 64) hem de İbn Bezzâz’ın “Şeyh Safiyyüddîn onun 
huzuruna vardığında şeyhin küçük bir müridân topluluğu vardı.” (Bk. 10, 
s. 189) ifadesi yerli yerine oturmuş olacaktır. Zira 650/1252’de doğan, 
gençlik döneminde bir müddet şeyh arayışında bulunan (Bk. 10, s. 109-
110; 21, c. XXXV, s. 476-478) Safiyyüddîn Erdebîlî’nin, Şeyh Zâhid’i 
görmek için Gîlân/Hilyekerân’a geldiğinde yirmi beş otuz yaşlarında 
olduğunu ve şeyhin de yeni yeni irşâd faaliyetlerine giriştiğini tahmin 
edebiliriz. İbrahim Zâhid’in seksen beş yaşlarında vefât etmesi de bu 
söylediklerimizi haklı çıkarmaktadır.
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Neticede Seyyid Cemâleddîn’in arzusuna uyan Şeyh Zâhid, belirtilen 
süre tamamlanınca manevî bir işâret üzerine irşâda başladı (16, s. 321) 
ve yaşadığı bölgeye yakın diğer beldelere de seferler yaptı. Anlaşıldığı 
kadarıyla onun Gîlân/İsfehbûd’daki halvethanesinin (10, s. 106) dışında, 
Güştâsfî ve Tebrîz gibi şehirlerde de zâviyesi bulunmaktaydı (10, s. 196-
197; 18, s. 232). İbrahim Zâhid, halifesi Şeyh Safiyyüddîn’e memleketi 
Erdebîl’de bir zâviye açmasını tavsiye etmişti (10, s. 178). Sonraki 
dönemlerde daha da meşhur hale gelecek olan Erdebîl Tekkesi’nin 
temelleri İbrahim Zâhid hayattayken atılmıştı ve muhtemelen o yıllarda 
şeyhin adıyla anılıyordu. Ayrıca Şeyh Zâhid, kendisi gidemediği için 
halifesi Safiyyüddîn’i Merâğa’ya halkı irşâd için göndermişti (10, s. 161-
162). Buradan hareketle onun orada da bir hankâha veya kendisine tâbi 
bir topluluğa sahip olduğunu söyleyebiliriz.

1.3. Nasıl Bir Sûfî İdi?
Şeyh Zâhid’in gerek kendi mânevî hayatında gerekse müridlerini 

yetiştirirken sıkı bir zühd ve riyâzet yolunu tercih ettiği anlaşılmaktadır. 
Mesela o, Ramazan ayında halvete girer ve bayrama kadar kimseyle 
konuşmazdı (10, s. 113). Buna benzer uygulamaların Safeviyye 
tarîkatında da devam ettiği anlaşılmaktadır. Bu yolda da Ramazan ayının 
son on günü ile Zilhicce ayının ilk on günü inzivada geçirilirdi. Yine kış 
başlarken otuz günlük çile uygulaması vardı (Bk. 15, s. 11). Halvetiyye’nin 
Şabâniyye kolunda da müridin Ramazan ve Kurban bayramları öncesinde, 
aşûrede ve kandillerde halvete girmesi tarîkat pîrlerinin sünneti olarak 
değerlendirilmiştir (Bk. 25, s. 79). Hayvansal gıdâlardan genellikle kaçınırdı. 
Yedikleri arasında çoğunlukla pirinç vardı. Kavunu ve narı da çok severdi 
(10, s. 133, 143). Fakat terbiye hususunda tedrîcî bir metot takip etmekte 
ve sâlikin gelişimine paralel olarak riyâzet hayatını da hafifletmekteydi. 
Bunun bir örneğini Safiyyüddîn’de görüyoruz. Anlatıldığına göre Şeyh 
Safiyyüddîn başlangıçta yedi günde bir kere iftar ediyordu, sonra şeyhi 
bunu üç güne, daha sonra da bir güne indirdi. Önce pirinçle iftar ederken, 
zamanla hayvansal gıdâlar almasına da izin verdi (10, s. 120-122).

İbrahim Zâhid, tıpkı şeyhi Cemâleddîn Tebrîzî gibi elinin emeğiyle 
geçinmeye dikkat ederdi. Kendisine ait bir pirinç tarlası vardı ve burada 
bizzat çalışırdı (10, s. 194, 213, 220). Bu hususta onu kınayanlar ve 
hakir görenler olmuşsa da, şeyh bunlara hiç aldırmazdı. Anlatıldığına 
göre iki kişi onu görmek için gelmişti. Şeyh kısa bir ayakkabı giymiş, 
pirinç tarlasının içinde suya ve çamura bulanmış bir haldeydi. Onlar bu 
manzara karşısında şeyhi küçümsediler ve “Biz bu kadar uzun yolu, 
böyle biri için mi geldik?” dediler. Fakat daha sonra ondan etkilenip 
müridi oldular (10, s. 213).

Şeyh Zâhid, başkalarından bir şey istemediği gibi kendi tâliblerinden 
de böyle bir tavır beklerdi. İbn Bezzâz’ın naklettiği şu hâdise bunun en 
güzel örneklerindendir: Şeyh Zâhid’in güzel sesli bir müezzini vardı. Bir 
gün ezan okudu. Şeyh müezzine: “Sesin her zamanki gibi değil.” dedi. 
Müezzin: “Bugün birisinden bir parça buğday ekmeği istedim ve yedim.” 
diye cevap verdi. Buna kızan şeyh “Her kim, kendisi için dilencilik kapısını 
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açarsa bizim sohbetimize lâyık olmaz.” dedi. O müezzin orada bir daha 
ezan okumadı (10, s. 236-237).

Bu başlık altında son olarak şeyhin kerâmetlere bakışına da değinmek 
isabetli olacaktır. Zira kerâmet gösterme konusunda kendisine meydan 
okuyanlara karşı o hep sükûnetle davranmış ve gerçek kerâmetin tevâzu ve 
güzel ahlâk olduğunu göstermeye çalışmıştır. Nakledildiğine göre bir adam, 
şeyhe “Ben havada uçuyorum, semâ’ sırasında havada dönüyorum”; başka 
biri “Ben kışın taze kavun getiriyorum.”; diğer biri de “Ben suyun üzerine 
seccade serip namaz kılıyorum.” diyerek, bir nevi meydan okumuşlardır. 
Şeyh Zâhid’in bunlara verdiği cevap oldukça mânidardır: “Ben derviş bir 
adamım, bu işleri hiç bilmem, siz bildiğinizi yapın!” (10, s. 195).

1.4. Devrindeki Siyâsilerle İlişkisi
Şeyh Zâhid’in tasavvufî faaliyetlerini hakkıyla anlayıp 

değerlendirebilmek için onun siyâsilerle olan ilişkilerini de kesinlikle göz 
ardı etmemek gerekir. Safvetü’s-Safâ’da bu konuda iki sultanın ismi öne 
çıkmaktadır. Bunlardan biri Şirvanşah II. Ahistân (ö. ?), diğeri İlhanlılar’dan 
Gâzân Han (ö. 703/1304)’dır. Her ikisi de İbrahim Zâhid’in müridi olarak 
gösterilse de şeyhin İlhanlı hükümdârı Gâzân Han’la ilişkisinin çok daha 
ileri boyutta olduğu anlaşılmaktadır.

Safvetü’s-Safâ’ya göre Şeyh Zâhid’in kendi tasavvufî düşüncelerini 
ve pratiğini yaymak için yaptığı ilk sefer Güştâsfî tarafınaydı (10, s. 196-
197). Burası, Doğu Kafkaslar’da ve kısmen bugünkü Âzerbaycan’da 
799-1607 yılları arasında hüküm süren bir Müslüman hânedanlık olan 
Şirvanşahlar’ın yönetimindeydi. Sünnî olan Şirvanşahlar genel olarak 
dinî kurumların geliştirilmesine önem veriyor, şeyhleri ve tekkeleri 
destekliyorlardı. Anlaşıldığı kadarıyla bu sırada yönetimde olan II. Ahistân, 
İbrahim Zâhid’e bağlandı ve onun için bir zâviye inşa ettirdi (2, c. XXXIX, s. 
211-213). Yöneticinin Şeyh Zâhid’in yanında yer alması, onun Şirvanşahlar 
topraklarındaki faaliyetlerinin sorunsuz gittiği anlamına gelmiyordu. 
Mesela İbrahim Zâhid, Güştâsfî’ye gider gitmez bazı şeyhler ve şeyh 
âileleri ona karşı çıkmaya ve kendi nüfûz alanlarından onu uzaklaştırmaya 
çalıştılar. Hattâ onunla kerâmet yarışına girmeye çabalayan insanlar bile 
çıktı. Şeyhin soğukkanlı tutumu ve kendini biraz geri çekmesi olayları 
yatıştırır gibi olduysa da Şirvan’da işi suikasta kadar götürenler çıktı. İbn 
Bezzâz’ın anlatımıyla bu suikast olayı şöyle cereyân etmişti: 

Şirvan’da kırk kadar derviş toplanıp Şeyh Zâhid’e düşmanlık etmeye 
başladılar. “Bu şahsın irşâdı yüzünden bizim pazarımız iflâs etti. Biz önce 
onun müridlerini çuvaldızla delik deşik edeceğiz, sonra şeyhi de ortadan 
kaldıracağız.” diyorlardı. Bir medresede kalan İbrahim Zâhid’in yanında 
halifesi Safiyyüddîn de vardı. Şeyh gece abdest almaya çıktığında üç 
dervişin onu takip ettiklerini anladı ve şeyhine siper oldu. Durumun 
elverişsiz olduğunu anlayan üç şahıs kaçtı. Safiyyüddîn şeyhine haber 
vermeden onları bölgenin yöneticisine şikâyet etti ve şahıslar gerekli 
cezayı aldılar. Zamanla düşmanlıklarını arttıran grup, içlerinden birinin 
ölümle cezalandırılmasından sonra dağılıp gitti (10, s. 131-132).
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Yaşanan bu tip hâdiselerden sonra İbrahim Zâhid ile II. Ahistân’ın 
iyi ilişkilerinin bozulduğu da İbn Bezzâz’ın değindiği konulardan biridir. 
Ona göre halkın çoğunun İbrahim Zâhid’e bağlanmalarından, ibâdet ve 
tâaate meyletmelerinden dolayı işlerini aksattıkları ve bu durumun da 
ülkeyi olumsuz mânâda etkilediği gerekçesiyle sultan, inşa ettirdiği 
zâviyeyi yıktırmaya karar vermiş ama başaramadan ölmüştür (10, s. 
198). Safvetü’s-Safâ müellifinin verdiği bu bilgiye ihtiyatla yaklaşmak 
gerekir. Zira daha önce geçtiği üzere, Şeyh Zâhid’in neredeyse hayatının 
son günlerine kadar Güştâsfî’de bulunduğunu ve öleceği sırada doğum 
yeri olan Siyâvrûd’a getirildiğini söyleyen yine İbn Bezzâz’dır (Bk. 10, s. 
244-245). Her hâlükârda Güştâsfî, şeyhin hizmet ve nüfûz sahasının 
merkezinde yer almış gibi görünmektedir. 

İbrahim Zâhid’in Gâzân Han’la ilişkisi, şeyhin irşâd faaliyetlerinde 
bulunduğu bölgelerin bazılarının da Moğolların/İlhanlıların yönetiminde 
olduğunu göstermektedir. İlhanlı hükümdarları Budizm başta olmak 
üzere farklı dinlere inanmış kimselerdir (Bk. 23, s. 220-273). Fakat 
694/1295’te başa geçen Gâzân Han, Kübrevî şeyhi Sa’deddîn Hammûye 
(ö. 649/1251)’nin kendisinden sonra Bahrâbâd’daki dergâhını emânet ettiği 
oğlu Şeyh Sadreddîn İbrahim (ö. 722/1322)’in eliyle Müslüman olmuş ve 
İslâm’ı devletin resmî dini ilan etmiştir (22, s. 330-331; 17, c. I, s. 528). Şeyh 
Zâhid’in hayatının son on yılında, bu hükümdarla olan yakınlığı dikkatleri 
çekmektedir. Şeyhin önceki İlhanlı sultanlarıyla herhangi bir ilişkisine atıfta 
bulunmayan İbn Bezzâz, onun Gâzân Han’la münasebetlerini çeşitli defalar 
konu edinir. Bu durum, büyük oranda sultanın İslâm’ı benimsemesinden, 
şeyhlere hürmetinden ve tasavvuf erbâbı için çeşitli yerlere hankâhlar 
yaptırmasından kaynaklanmaktadır (18, s. 230-231; 19, s. 515-527; 1, s. 
27-46). Belki buna bir de İbrahim Zâhid’in şöhretinin ve müntesiblerinin bu 
yıllarda iyice artmaya başladığını ekleyebiliriz.

Safvetü’s-Safâ’nın tasvir ettiğine göre şeyhe bağlı olan (10, s. 150) ve 
ayaklarına kapanıp öpecek kadar (10, s. 208) İbrahim Zâhid’i seven Gâzân 
Han, bir gün emirleriyle giderken “İçimden geçirdiğim üç mesele hakkında 
şeyhin görüşünü isteyeceğim, bakalım kalbimden geçenlere vâkıf mı?” 
diye niyetlenmiş ve bunları yanındakilere söylemiştir. Bunlardan birincisi, 
şeyhin Hallâc hakkındaki görüşü; ikincisi adâletle ilgili bir söz söylemesi; 
üçüncüsü de üzerindeki elbiseyi çıkarıp kendisine giydirmesidir. Gâzân 
Han, şeyhin huzuruna varıp onunla tokalaşınca vücuduna bir titreme 
gelmiştir. İbn Bezzâz’ın “Bu sırada şeyhin zâhir gözleri kapalıydı.” 
sözünden, bu karşılaşmanın İbrahim Zâhid’in hayatının sonlarına doğru 
gerçekleştiğini çıkarabiliriz. Neticece şeyh, sultanın üç isteğini de keşfen 
bilmiş ve elbisesini de ona hediye etmiştir (10, s. 206-208).

İbrahim Zâhid’in Gâzân Han katındaki değeri, sultanın hapsettiği Gîlân 
vâlisi Melik Ahmed İsfehbûd’u, şeyhin araya girmesi ve şefaatte bulunması 
sebebiyle bağışlaması hâdisesinde de açıkça görülmektedir. Aslında bu 
vâli, insanların şeyhe olan itikadlarını sarsmakta ve onları başka bir mürşide 
yönlendirmekteydi. Şeyh Zâhid buna biraz kırıldı. Safvetü’s-Safâ’da 
değinilmese de herhalde olayı Gâzân Han’a aksettirdi veya doğrudan vâliyi 
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ona şikâyet etti. Bunun üzerine vâli tutuklanınca, yakınları şeyhten şefaat 
talep ettiler. İbrahim Zâhid de muhtemelen kırgınlığı biraz geçtiği için Melik 
Ahmed’i affettirmek için böyle bir işe girişti (10, s. 149, 210-211).

Buna karşılık Şeyh Zâhid’in de Gâzân Han’a mânevî desteğini 
esirgemediğini ve zor zamanlarında ona yardım elini uzattığını görüyoruz. 
Mesela Mısır seferinde yenilmiş (Bu sefer hakkında bk. 23, s. 115) ve 
perişan bir haldeyken şeyhin bir anda gelip Gâzân Han’ın atının ipini 
tuttuğu ve onu bu keşmekeşten kurtardığı ile ilgili rivâyet, sultanın şeyhe 
ve kerâmetlerine olan inancını yansıtmaktadır (10, s. 230).

1.5. Zâhidiyye Adında Bir Tarîkat Var Mıdır?
Harîrîzâde’nin Tibyân’da İbrahim Zâhid’e nispet ettiği ve 

Ebheriyye’nin bir şubesi olarak değerlendirdiği Zâhidiyye (İlgili 
bölüm için bk. 14, c. II, vr. 70a) adlı bir tarîkatın pek devam etmediği 
anlaşılmaktadır. Çünkü İbn Bezzâz, Şeyh Zâhid’in ilk evliliğinden olan 
oğlu Cemâleddîn Ali ile damadı Safiyyüddîn Erdebîlî arasında halifenin 
kim olacağına dair bazı anlaşmazlıkların çıktığını, müridlerden bir 
kısmının bu makamın Cemâleddîn Ali’nin hakkı olduğunu savunduklarını 
ve Safiyyüddîn’i de bilgisizlikle suçladıklarını yazmıştır. Fakat görülen 
o ki anlaşmazlıklar burada kalmamış, Şeyh Safiyyüddîn irşâd postuna 
oturduktan sonra da devam etmiştir. Başlarını Cemâleddîn Ali’nin çektiği 
bir grup ona karşı isyan başlatmıştır. Cemâleddîn Ali gerçek halifenin 
kendisi olduğunu iddia etmiş ve insanlara zikir telkininde bulunmaya 
başlamıştır. Safvetü’s-Safâ yazarı, söz konusu topluluğun Erdebîlî’ye 
birkaç suikast girişiminde bile bulunduğunu, sonunda yaptıklarından 
utanan Cemâleddîn Ali’nin af dilediğini ve işin tatlıya bağlandığını da 
aktarmıştır (10, s. 172-173; 788-791). 

İbn Bezzâz’ın tarafgir anlatımını bir yana bıraksak bile bütün bu 
rivâyetler iki grup arasındaki anlaşmazlığın ulaştığı boyutu göstermesi 
açısından önemlidir. Buradan hareketle Şeyh Zâhid’in oğlu Cemâleddîn 
Ali tarafını tutanlara “Gîlâniyân veya Zâhidiyân” denmesi kuvvetle 
muhtemeldir (9, s. 143-144; 19, s. 518-519). Bu topluluk da herhalde 
oğlunun ölümüyle son bulmuştur. Fakat İbrahim Zâhid’den gelen silsile 
Safeviyye ve Halvetiyye ile devam etmiştir. Netice itibariyle henüz 
tarîkatların teşekkül dönemi olması hasebiyle Zâhidiyye’nin ayrı bir 
tarîkattan ziyâde tasavvufî bir meşreb/usûl olarak kabul edildiğini ve Şeyh 
İbrahim’in lakabı “Zâhid”den dolayı böyle bir isimlendirmenin benimsenmiş 
olduğunu söylemek daha doğru gibi görünmektedir. 

Sonuç
İslâm dünyasının her tarafında çeşitli tarîkatların teşekkülüne şahit 

olduğumuz VII/XIII. asırda yaşayan ve Seyyid Cemâleddîn-i Tebrîzî’den 
terbiye gören Şeyh Zâhid, özellikle İran ve Anadolu’da yayılan Safeviyye, 
Halvetiyye, Bayrâmiyye ve Celvetiyye gibi tarîkatların silsilelerinin 
kendisine ulaştığı bir şahıstır. Safvetü’s-Safâ’dan anlaşıldığı kadarıyla o, 
hayatı boyunca halvet, riyâzet ve mücâhede yolunu takip etmiş, elinin 
emeğiyle geçinmeye önem vermiş ve bu konuda kendisini kınayanlara 
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aldırmayarak melâmi bir tavır göstermiştir. İrşâd faaliyetlerinde bulunmak 
üzere kendi memleketi dışında Şirvanşahlar’ın ve İlhanlılar’ın hâkim 
olduğu bazı beldelere seyahatler düzenlemiş ve buraların yöneticileriyle 
iyi ilişkiler kurabilmiştir. Bununla birlikte Şeyh Zâhid’e nispet edilen 
Zâhidiyye adlı bir tarîkat kesinlikle yaygınlık kazanamamıştır. Bir müddet 
şeyhin oğlu Cemâleddîn Ali tarafından sürdürülen bu kol muhtemelen 
onun ölümüyle, damadı Safiyyüddîn Erdebîlî’nin başında bulunduğu 
Safeviyye içinde erimiştir.
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NURBAKHSCH QAHISTANI SOWIE SCHEICH ZAHED UND ANDERE 
ASERBAIDSCHANISCHE SUFIS IN QAHISTANIS WERK SILSILAT UL-AWLIYA

Sheikh Zahid Gilani and Other Azerbaijani Sufis in Nurbahş Kuhistani’s 
Silsile-i Evliya

Nurbahş Kuhistani'nin Silsile-i Evliya'sında Şeyh Zahid Gilani ve Diğer 
Azerbaycanlı Sufiler

Uğurcan Asku 
Sorumlu Yazar / Correspondence 

Veysal Bayram Ali 
Alcan Cafer 

Zusammenfassung
Dieser Bericht handelt von Nurbakhsch Qahistani, der im 15. Jh. Lebte, und seinem Werk 
Silsilat ul-Awliya. Nurbakhsch Qahistani behandelt in seinem Werk aserbaidschanische Sufis, 
deren Namen und kurze Biographien er vermerkt. Außerdem werden Informationen über 
andere Sufis wiedergegeben, die in derselben Region und Zeit von Scheich Zahed gelebt 
haben. Der von diesen Informationen ausgehende Bericht hat die Absicht zu verstehen, in 
was für einem Umfeld des Wissens (Irfan) sich Scheich Zahed und andere Sufis befanden 
und hervorgetreten sind. Die Identifizierung der Namen vieler aserbaidschanischer Sufis 
und das Aufzeigen der Sufis in ihrem Leben und kulturellen Umfeld wird zum Verständnis 
des sufistischen Denkens und des kulturellen Umfelds beitragen. Somit zielt diese Studie 
also darauf ab, die Aufmerksamkeit auf ein breiteres Spektrum aserbaidschanischer Sufis 
zu lenken, indem sie diese identifiziert und benennt. Auf diese Weise ist die Quelle der 
Arbeit auch insofern wichtig, als das sie das erste Mal als Quelle für eine Arbeit über 
aserbaidschanische Sufis genutzt wird. Die Tatsache, dass die Arbeit auch in die neue 
Literatur zur Geschichte der aserbaidschanischen Sufis aufgenommen wird, weist auf eine 
weitere Bedeutung der Arbeit hin. Nurbakhsch Qahistani (gest. 869/1464) war ein großer 
Sufi, der im Umfeld der Sufi-Philosophie aktiv war und Werke schuf. Nurbakhsch Qahistanis 
Orden namens Nurbakhschiyya, benannt nach seinem eigenen Namen, verbreitete sich in 
Khorasan und Aserbaidschan und hatte viele Anhänger. Nurbakhsch Qahistani zählte 254 
Sufis in seinem arabischen Werk Silsilat ul-Awliya auf. Während diese Sufis in dem Werk 
eher mit ihren Zuordnungen zu aserbaidschanischen Städten wie Tabrizi, Schirwani und 
Bakûyi aufgeführt werden, werden auch die Sufi-Schulen, für die sie berühmt waren, auch 
als Khalwati und Ardabili angegeben.
Schlüsselwörter: Sheikh Zahid, Nurbahş Kuhistani, Azerbaijan, Silsile-i Evliya.

Abstract
The paper evaluates Nurbahş Kuhistani and Silsile-i Evliya, who lived in the 15th century. In 
his work, Nurbahş Kuhistani deals with Azerbaijani sufis, in which he includes names and 
short biographies. It is given about other Sufis who lived in the same geography and time 
zone as Sayyid Nesimi. This information aims to understand how Sheikh Zahid and other 
Sufis emerged in a geography of knowledge. Identifying the names of many Sufis from 
Azerbaijan, drawing attention to the Sufis that exist in their life and culture environment 
will contribute to the understanding of the Sufi thought and cultural environment. Thus, the 
aim of this study is to determine the personalities of the Azerbaijani Sufis from a broader 
perspective. In this form, the declaration and its source are also important in terms of being 
the first work about the Sufis of Azerbaijan. The introduction of the book as a new literature 
on the history of Azerbaijani sufi points to another importance of the paper. Nurbahş 
Kuhistani (d. 869/1464), on the other hand, is a great Sufi, who carried out activities around 
the philosophy of Sufism. Nurbahş Kuhistani, whose sect called Nurbahşiyye, was spread in 
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Khorasan and Azerbaijan and had many disciples. Nurbahş Kuhistani included 254 sufis in 
his Arabic work Silsile-i Evliya. While these sufis were recorded to the cities of Azerbaijan 
such as Tabrizi, Shirvani and Bakuyi, they also gave Sufi schools which they were famous 
with in the form of Halveti and Ardabil. 
Keywords: Sheikh Zahid, Nurbahş Kuhistani, Azerbaijan, Silsile-i Evliya.

Özet
Makalede 15. yüzyılda yaşamış Nurbahş Kuhistani ve Silsile-i Evliya değerlendirilmektedir. 
Nurbahş Kuhistani eserinde, isimlere ve kısa biyografilere yer verdiği Azerbaycan 
mutasavvıflarını ele almaktadır. Seyyid Nesimi ile aynı coğrafya ve zaman diliminde 
yaşamış diğer mutasavvıflar hakkında bilgi verilmektedir. Bu bilgiler dahilinde Şeyh Zahid 
ve diğer mutasavvıfların aynı coğrafyada nasıl ortaya çıktıklarını anlamayı amaçlamaktadır. 
Azerbaycan'dan pek çok mutasavvıfın isminin tespit edilmesi, onların yaşam ve kültür 
ortamında var olan mutasavvıflara dikkat çekilmesi, tasavvuf düşüncesinin ve kültürel 
ortamının anlaşılmasına katkı sağlayacaktır. Böylelikle bu çalışmanın amacı Azerbaycan 
mutasavvıflarının şahsiyetlerini daha geniş bir perspektiften tespit etmektir. Bu şekliyle 
verilen bilgi ve kaynağı Azerbaycan mutasavvıflarına dair ilk eser olması bakımından da 
önemlidir. Kitabın Azerbaycan tasavvuf tarihine ilişkin yeni bir literatür olarak tanıtılması, 
makalenin bir başka önemine işaret etmektedir. Nurbahş Kuhistani (ö. 869/1464) ise 
tasavvuf felsefesi etrafında faaliyetler yürüten büyük bir mutasavvıftır. Nurbahş Kuhistani 
tarafından kurulan Nurbahşiyye adı verilen tarikat, Horasan ve Azerbaycan'da yayılmış 
ve çok sayıda müridi olmuştur. Nurbahş Kuhistani'nin Arapça eseri Silsile-i Evliya'da 254 
mutasavvıf yer almıştır. Bu mutasavvıflar Azerbaycan'ın Tebrizi, Şirvani, Bakü gibi şehirlerine 
nispet edilrken aynı zamanda Halveti ve Erdebil gibi meşhur tarikat ekollerinin de mensubu 
olmalarıyla da tanınmaktadır.
Anahtar Kelimeler: Şeyh Zahid, Nurbahş Kuhistani, Azerbaycan, Silsile-i Evliya.

Einleitung
Diese Arbeit handelt von aserbaidschanischen Sufis, die 

Nurbakhsch Qahistani in seinem arabischen Werk vermerkt. Das 
Ziel der Arbeit ist es von Nurbakhsch Qahistani zu sprechen, einem 
Zeitgenossen Nasimis, und auf die Sufis zur Zeit Nasimis aufmerksam 
zu machen. Im Zuge dieses Ziels wurde, zusammen mit ihren Namen und 
Silsilas, die in Nurbakhsch Qahistanis Werk namens Silsilat ul-Awliya 
vermerkt sind, auf die Stellung und Bedeutung der besagten Sufis im 
aserbaidschanischen Sufismus hingewiesen. Hiermit zielt sie neben 
dem Erörtern der Geschichte des Sufismus in Aserbaidschan und seiner 
Sufis auch auf das Übermitteln ihrer Bedeutung und ihres Einflusses ab. 
In diesem Rahmen werden die Daten, die aus den schriftlichen Quellen 
dieser Arbeit entnommen werden, bewertet. Außerdem wird auf die 
Bedeutung des Themas aufmerksam gemacht und die Informationen 
übermittelt, die in den Quellen zu finden sind.

Das Werk von Nurbakhsch Qahistani, das in dieser Arbeit bewertet 
wird, wurde in Kooperation des iranischen Ablegers des islamischen 
Forschungszentrums der McGill Universität (Montreal) und der 
Universität Teheran 1397 n.d.H. (1977 n.Chr.) veröffentlicht. Das Werk 
wurde mit dem Titel „Jeschn-name-i Henry Corbin“ als neuntes Werk 
der “Silsile-i Danisch-i Irani”-Serie unter der Aufsicht von Seyyid Hossein 
Nasr vorbereitet. Das Vorwort des Werkes, das zum Gedenken an Henry 
Corbin vorbereitet wurde, wurde von Seyyid Hossein Nasr geschrieben 
und es gibt mehr als einen Artikel im Werk. Der erste der Artikel des 
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Buches wurde von Mohammad Taqi Danesh Pajouh vorbereitet und trägt 
den Titel “Silsilat ul-Awliya Nurbakhsch Qahistani”. Während der Artikel 
auf den Seiten 1-62 Platz findet, hat der Autor in Kurzform Informationen 
über Nurbakhsch Qahistani wiedergegeben, genauer gesagt Quellen 
aufgezählt, die Informationen über ihn beinhalten.

Nurbakhsch Qahistanis Werk namens Silsilat ul-Awliya hat weder 
die Aufmerksamkeit von Forschern oder Interessierten geweckt, noch 
wurde es als Quelle benutzt.1 Obwohl das Werk in Bezug auf die Sufis 
und sufistische Bewegungen im Gebiet Aserbaidschans eine Quelle 
von immenser Wichtigkeit darstellt, hat es, warum auch immer, nicht 
ausreichend Aufmerksamkeit bekommen. Die Wichtigkeit dieses Werkes 
liegt darin, dass der Autor sowohl ein Sufi ist als auch sich im engen 
Kreis der Menschen befindet, die auf seine Erziehung Einfluss hatten, 
und außerdem in der Tatsache, dass er die Personen in der Silsila (Sufi-
Orden-Kette) der Menschen, die in seiner Erziehung eine Rolle spielten, 
erwähnt hat. Im Werk werden die Namen von 254 Sufis und Informationen 
über sie mit sich nahezu gleichenden Aussagen wiedergegeben. 29 
dieser 254 Sufis sind Aserbaidschaner oder werden mit Bezug zu einer 
Stadt Aserbaidschans vermerkt. Die Namen und Nummern der Sufis im 
besagten Buch werden am Ende dieser Arbeit angeführt. 

Nurbakhsch Qahistani nannte in seinem Werk die Sufis unter den 
Namen der Städte Aserbaidschans, denen sie zugehörten, wie Schirvani, 
Bakuyi, Tabrizi, Jilani und Ardabili, während er nur sehr wenige mit ihren 
eigentlichen Namen und Ordnen erwähnte. Als Beispiel dafür werden 
im Folgenden die Auskünfte über Ibrahim az-Zahid al-Jilani, der in der 
Seriennummer 184 steht, und as-Sayyid Jamaluddin at-Tabrizi, der in der 
Seriennummer 182 steht, zitiert.

As-Sayyid Jamaluddin at-Tabrizi
Er, Gott heilige sein Geheimnis, war ein großer Heiliger und ein großer 

Rechtleiter (Murschid). Im Äußeren folgte er der Sunna und beachtete 
strikt die Scharia, den Orden, die Askese, den mystischen Kampf (die 
spirituelle Läuterung) und vierzigtätige spirituelle Abgeschiedenheit 
und Zurückgezogenheit. Im Inneren hatte er mystische Enthüllung, 
Geistesschau, mystisches Anschauen, Manifestation und andere 
spirituelle Zustände und Ränge inne. Er war ein Freund Gottes, dessen 
Vormundschaft (Wilaya) vollendet und dessen Abstammung vom 
Propheten (Würde, Sayyidtum) vollkommen war.

Ibrahim az-Zahid al-Jilani 
Er, Gott heilige sein Geheimnis, gehörte zu den bedeutsamen 

Freunden Gottes und auserwählten Sufis. Er beschäftigte sich mit 
Gottesdienst, Askese und spiritueller Läuterung. Er hatte eine wichtige 
Position im Arbain (Vierzigtägige Gottesdienste), Zurückgezogenheit, 
1  Shahzad Bashir, Between Mysticism and Messianism: The Life and Thought of Muhammad 
Nurbaks (d. 1464), Faculty of the Graduate School of Yale University in Candidacy for the 
Degree of Doctor of Philosophy, 1997.
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Gebeten, Zeiten der Gebete, Sunna, Kontinuität in der Scharia, mystischer 
Enthüllung, Geistesschau und Manifestation.

Nurbakhsch Qahistani ist als Sayyid Muhammad Nurbakhsch 
bekannt und wurde im Jahr 795 (1393) in der Provinz Qahistan in der 
Stadt Qain geboren. Für seine Ausbildung ist er in seinen Jugendjahren 
nach Herat gegangen und hat sich dort dem Kubrawiyya-Scheich Khaje 
Ishaq Khuttalani angeschlossen. Er blieb lange Zeit bei Khuttalani, 
nahm Unterricht bei ihm und wurde zu einem seiner besten Schüler 
und Anhänger (Murid). Den Namen Nurbakhsch bekam er, als einer der 
Anhänger Khuttalanis erzählte, dass er in einem Traum gesehen habe, 
wie ein Licht (Nur) auf Sayyid Muhammad herabging. Auf diese Erzählung 
aufbauend verlieh ihm sein Scheich Khuttalani den Namen “Nurbakhsch” 
(dem Licht geschenkt wurde). 

Nach Timur sind im Zeitraum des Vakuums, das in allen Gebieten, 
in denen er militärische Aktivitäten durchgeführt hat, aufgetreten ist, 
zahlreiche Sufis und sufistische Bewegungen hervorgetreten. Die Sufis 
versuchten, die Kluft und die Zerstreuung, die in der Zeit Timurs entstanden 
sind, durch die Gedanken, die sie entwickelten oder vorschlugen, um den 
Schwierigkeiten zu entkommen, und durch die von ihnen hervorgebrachten 
Einflusssphären zu überwinden. Şemseddin Kulal, Emir Külal, Seyyid 
Bereke, Zeyneddin Ebu Bekir et-Tayabadi, Baba Sengü, Hace Bayezid, Şah 
Nimetullah Veli-yi Kirmani, Hace İshak Huttalani, Mevlana Türk Tusi und 
Fazlullah Hurufi gehören zu diesen Sufis.2

Zu den Sufis, die zur Zeit von Timur und nach ihm einflussreich 
waren, gehören auch Nurbakhsch und sein Scheich. Sayyid Muhammad 
Nurbakhsch wurde zur Zeit des Gouverneurs von Khuttalan, Bayezid, im 
Jahr 827 (1424) in einer Razzia zusammen mit seinem Scheich verhaftet. 
Während dieser Razzia wurde sein Scheich Khuttalani getötet. Der 
verhaftete Sayyid Muhammad Nurbakhsch wurde nach Herat und vor 
Schahruh gebracht und verhört. Nurbakhsch, der nach seinem Verhör 
nach Schiraz ins Exil geschickt wurde, reiste während dieser Zeit in 
viele wichtige Städte in der Nähe von Bagdad. Nachdem die kurdischen 
Stämme, unter denen er umherreiste, daran glaubten, dass er der Mahdi 
sei und in seinem Namen Münzen prägten, wurde er erneut verhaftet 
und nach Herat vor Schahruh gebracht. Nachdem er in Herat auf die 
Minbar (Gebetskanzel) stieg und selbst verkündete, dass er nicht der 
Mahdi und auch nicht ein Kalif (Stellvertreter) des Mahdi sei, wurde er 
unter der Bedingung Wissen zu lehren, freigelassen. In der Zeit, als er 
nach Tabriz sowie Schirwan und später nach Gilan geschickt wurde, 
weil man ihm wieder misstraute, starb Schahruh. Hierauf wurde auch 
Nurbakhsch freigelassen. Auf dem Weg in die Stadt Rey hat er sich im 
Dorf Sulikan niedergelassen und starb dort am 14. Rabi ul-Awwal 869 (14. 
November 1464). Er hinterließ eine Vielzahl an Kalifen (Stellvertretern) 

2  Musa Şamil Yüksel, Timurlularda Din – Devlet İlişkisi, Ege Üniversitesi Sosyal Bilimler 
Enstitüsü Tarih Anabilim Dalı, Doktora Tezi, Danışman Prof. Dr. Ismail Aka, Izmir: 2007, 
S. 117-131.
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und Anhängern (Murid). Nach ihm wurde sein Orden als Zweig der 
Kubrawiyya unter dem Namen Nurbakhschiyya weitergeführt.3

Die aserbaidschanischen Sufis, die Nurbakhsch Qahistani in seinem 
Werk erwähnt, sind Personen, deren Einfluss in der türkisch-islamischen 
Welt bis heute andauert. Aserbaidschan ist ein Schwellen- und 
Verbindungspunkt zwischen Turkistan – Khorasan und Anatolien, dem 
Balkan sowie Irak, Libanon und Syrien. Die Sufis, die in Aserbaidschan 
heranwuchsen, gehören zu denen, die innerhalb der sufistischen 
Bewegungen am einflussreichsten und verbreitetsten sind. So wie 
Aserbaidschan die Wiege und das Zentrum der türkisch-islamischen 
Welt ist, repräsentiert Zahed al-Geylani unter denjenigen, deren Namen 
in diesem Werk als aserbaidschanische Sufis verzeichnet sind, diese 
Region und diesen Ort. Diejenigen, die in der Sufi-Orden-Kette Zahed al-
Geylanis genannt sind, setzten diejenigen fort, die ihnen vorausgingen, 
und seine Schüler, die von ihm die Erlaubnis erhielten, um die Menschen 
rechtzuleiten, setzten diejenigen fort, die nach ihm kamen. Die Sufis, die 
bei Zahed al-Geylani heranwuchsen, von ihm eine Erlaubnis bekamen 
und in seinem Einfluss geblieben sind, haben überall in der islamischen 
Welt Aktivitäten durchgeführt.4

Allen voran Scheich Safiyyuddin Ardabili und Pir Omar Khalwati, 
deren Wirkung bis heute anhält. Nach Zahed al-Geylani hat sich der 
Zahediyya-Orden in zwei Zweige aufgeteilt. Die Safawiyya, die auch als 
Tekke von Ardabil bekannt ist, hat sich nach einer späteren Politisierung 
in einen Staat weiterentwickelt und sich aus der sufistischen Welt 
zurückgezogen.5 Die Gräber von fast allen Scheichs der Tekke von 
Ardabil befinden sich in Ardabil. Als Zweites hat sich Pir Omar Khalwati 
in einer sehr großen Region, zu der Anatolien und der Balkan gehören, 
verbreitet.6 Die zweitwichtigste Person des Ordns, Yahya Bakuyi, wurde 
ebenfalls in Nurbakhsch Qahistanis Werk vermerkt.

Anhang: Die Namen der Sufis, die in Nurbakhsch Qahistanis 
Werk namens Silsilat ul-Awliya erwähnt werden, werden im Werk mit 
folgenden Nummern aufgezählt:

29-Ebu’n-Nasr eş-Şirvani
39-Müdkan eş-Şirvani
94-İbrahim el-Bakuyi
96-Evhadüddin Bedel eş-Şirvani

3  Necdet Tosun, “Nurbahşiyye”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, Band 33, Jahr 
2007, S. 248-249.
4  Mustafa Bahadıroğlu, “İbrahim Zahid-i Geylani”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, 
Band 21, Jahr 2000, S. 359-360.
5  Reşat Öngören, “Safiyüddin-i Erdebili”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, 
Band 35, Jahr 2008, S. 476-478; Reşat Öngören, “Safeviyye”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam 
Ansiklopedisi, Band 35, Jahr 2008, S. 460-462.
6  Süleyman Uludağ, “Halvetiyye”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, Band 15, Jahr 
1997, S. 393-395; Mehmet Serhan Tayşi, “Ömer el-Halveti”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam 
Ansiklopedisi, Band 34, Jahr 2007, S. 65.
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108-Salih et-Tebrizi
172-Şemsüddin Muhammed bin Ali et-Tebrizi
180-Şihabüddin Mahmud
182-es-Seyyid Cemalüddin et-Tebrizi
183-Ahi Muhammed eş-Şirvani
184-İbrahim ez-Zahid el-Cilani
203-Zeynüddin Kuy-i Arifan
204-Ahi Yusuf eş-Şirvani
205-Hacı Osman eş-Şirvani
206-Kelbir eş-Şirvani
207-Safiyüddin İshak el-Erdebili
208-Sadruddin Musa el-Erdebili
209-Halife el-Erdebili el-Bahri
216-Merhem eş-Şirvani
217-Ömer eş-Şirvani
218-el-Hasan eş-Şirvani
219-Hacı İzzeddin eş-Şirvani
220-İsmail eş-Şirvani
230-Ömer el-Haleviyyi/Hulviyyi
232-Merhem eş-Şirvani
240-es-Seyyid Yahya el-Bakuyi
241-İzzeddin Muhammedin eş-Şirvani
243-Şemsüddin eş-Şirvani
253-Muhammed et-Tebrizi el-Mağribiyyi
254-Hacı Muhammed el-Assar et-Tebrizi

Ergebnis
Diese Arbeit hat sich die aserbaidschanischen Sufis, die in Nurbakhsch 

Qahistanis Werk namens Silsilat ul-Awliya genannt werden, zum Thema 
genommen. Dem Ziel der Arbeit entsprechend, verfolgte sie die Absicht, 
die Stellung der türkisch-islamischen Welt in der sufistischen Denktradition 
zu verstehen und neu zu bewerten. Außerdem sollte sie verdeutlichen, 
dass Aserbaidschan in den Formatierungsphasen des sufistischen 
Verständnisses und seiner Denkschule eine wichtige und sogar zentrale 
Rolle spielte und auf diesen bedeutenden Punkt aufmerksam machen.

Dementsprechend wurde mit aller Deutlichkeit offengelegt, dass 
sowohl die aserbaidschanischen Sufis selbst, die in Qahistanis Werk Platz 
nehmen, als auch die sufistischen Gedanken, die sie entwickelt haben, 
einen großen Einfluss und eine große Verbreitung in der islamischen Welt 
besitzen. Es wurde übermittelt, dass, besonders wenn der Murschid und 
die Anhänger von Zahed al-Geylani beachtet werden, das sufistische 
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Denken und die sufistische Bewegung die Grenzen Aserbaidschans 
überschritten haben. 

Zusätzlich hierzu wurde auch offen dargelegt, dass die Einflüsse und 
Verbindungen von sehr vielen sufistischen Gedanken und Bewegungen, 
die sich an die Aktivitäten der aserbaidschanischen Sufis gebunden 
haben, bis heute andauern. In Anbetracht all dieser Dinge fällt eine große 
Aufgabe auf Aserbaidschan und dessen Wissenschaftler in Bezug auf 
die Erneuerung des sufistischen Denkens und das erneute Tragen des 
Themas in den Fokus der Öffentlichkeit. Aserbaidschan verfügt über das 
große Glück der Ort zu sein, an dem das Gedenken eines wichtigen Teils 
der genannten Sufis bewahrt wird und an dem sie lebten.
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ŞEYX HÜSEYN BİN ŞEYX ABDAL ZAHİDİ VƏ ONUN "SİLSİLƏTÜN-NƏSƏB-İ 
SƏFƏVİYYƏ" ADLI ƏSƏRİ HAQQINDA

Şeyh Hüseyin b. Zâhidî ve Onun "Silsiletü’n-Neseb-i Safeviyye" Adlı Eseri 
Hakkında

About Sheikh Hussain Zahidi and His "Silsilat-al-nasab-i Safaviya"

Zabil Bayramlı  
Sorumlu Yazar / Correspondence

Xülasə
Şeyx Səfiəddin İshaq, onun əcdadları və xələflərinin dini-ideoloji fəaliyyətləri, Şeyx 
Zahid Gilani və onun xələfləri, gürcülərin XIII əsrin əvvələrində Azərbaycan şəhərlərinə 
qarət məqsədi ilə təşkil etdikləri yürüşlər, Qızıl Orda hakimi Canıbəy sultan və Əmir 
Teymurun Səfəvi şeyxlərinə verdikləri vəqflərə aid materiallar araşdırılmış və tədqiq 
edilən bu materiallar dövrün digər mənbələri və tədqiqatlardan əldə edilən faktlarla 
müqayisəli təhlil edilib tarixi həqiqətlərin üzə çlxarılmasına cəhd göstərilmişdir. 
Araşdırdığımız mənbədə I Şah Təhmasibin m.1559-cu ildə Şeyx Zahid Gilani xələflərinin 
övlad vəqflərinin təsdiqi haqqında verdiyi fərman və I Şah Abbasın Şeyx Abdal Zahidi 
Pirzadəni Ərdəbildə Şeyx Səfi məqbərəsinin vəqf əmlakına mütəvəlli təyin etməsi 
haqqındakı 1600-cü il fərmanı qeydə alınmışdır.
Açar Sözlər: Ərdəbil, Şeyx Zahid, Şeyx Səfiəddin, Seyid, Sultan.

Özet
İncelemiş olduğumuz kaynakda Şeyh Safiyüddin İshaq, atalarının ve seleflerinin, Şeyh Zahid 
Gilani ve seleflerinin dini ve ideolojik faaliyetleri, XIII yüzyılın başlarında gürcüler tarafından 
Azerbaycan kentlerine düzenlenen yürüşler, Altınorde Hakimi Canibey Sultan ve Amir 
Timur'un Safevi şeyhlerine verdikleri vakflara ait materyaller, dönemin diğer kaynakları ve 
araştırmalardan elde edilen faktlar ile karşılaştırmalı olarak analiz edildi ve tarihsel gerçekleri 
ortaya çıkarmaya ceht gösterildi. Şeyh Zahid Gilani'nin haleflerinin onaylanmasına ilişkin 
1559'da I Şah Tahmasib tarafından kararname verilmişdir. Ardebil'deki Şeyh Safi Türbesi'nin 
mülküne Şeyh Abdal Zahidi Pirzade'nin atanması hakkında ise 1600'üncü ilde Şah Abbas 
ferman vermişdir.
Anahtar Kelimeler: Erdebil, Şeyh Zahid, Seyh Safiyüddin, Seyyid, Sultan.

Abstract
The paper titled "Silsilat al-nasab-i Safaviyyah" describes the religious-ideological 
powers of Sheikh Safi ad-Din Is`haq, his ancestors and his predecessors, Sheikh Zahid 
Gilani and his predecessors, the plunderer invasions of Georgians to the Azerbaijani cities 
in the beginning of the 12th century, the reigns of the Golden Horde Janibay Sultan and 
Tamerlane, the materials about the foundations of the Safavid sheikhs were investigated on 
the materials comparatively studied and analyzed by the other sources of the period and 
the facts obtained from the scholars’ researches and attempted to reveal historical truths. 
The source that we have examined, also includes the decree issued by Shah Tahmasp I in 
1559 on the approval the mutavalli of Shaikh Zahid Gilani's successors, and the decree of 
I Shah Abbas in 1600 on appointing Sheikh Abdal Zahidi Pirzade to the property of Sheikh 
Safi Mausoleum in Ardebil.
Keywords: Ardabil, Sheikh Zahid, Sheikh Safi ad-Din, Seyid, Sheikh, Sultan.
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Giriş
Şeyx Hüseyn bin Şeyx Abdal Zahidi Səfəvilərin ulu babası Şeyx 

Səfiəddin İshaqın mənəvi rəhbəri olmuş sufi-dərviş şeyxi Zahid Gilani 
nəslindəndir. Şeyx Hüseynin atası Şeyx Abdal Zahidi I Şah Abbasın (1587-
1629) dövründə bir müddət Ərdəbildə Şeyx Səfi məqbərəsinin mütəvəllisi 
olmuşdur. Şeyx Hüseyn də gənc yaşlarında Şah sarayında qulluqda 
olmuşdur. O özünün "Silsilətün-nəsəbi Səfəviyyə" adlı əsərini ömürünün 
son illərində yazmış və Şah Süleymana (1666-1694) ithaf etmişdir. 

Əsərin əlyazma nüsxələrindən birini İranda dövlət qulluğunda olmuş 
və 1911-ci ildə tutduğu vəzifədən istefa edən Albert Hauntum Şindler əldə 
edərək İngiltərəyə aparmışdır (13, s.4). Məşhur ingilis şərqşünası Eduard 
Braun onun kitabxanasından bir çox əlyazmalarla yanaşı "Silsilətün-
nəsəbi Səfəviyyə"ni də satın almışdır. Eduard Braun "İran ədəbiyyatı 
tarixi" adlı əsərində yazır ki, "Silsilətün-nəsəbi Səfəviyyə" əsəri qiymətli 
bioqrafik məlumatlarla zəngindir. Mən çox şanslıyam ki, keçmişdə Albert 
Hauntum Şindlerə məxsus olan "Silsilətün-nəsəbi Səfəviyyə" əsərinin 
sürəti A.C.Elisin comərdliyi nəticəsində mənim əlyazmalar arxivimə daxil 
olmuşdur (3, s. 4-5). Eduard Braun əsəri h.1343 (1924)-cü ildə Berlində 
öz vəsaiti hesabına çap etdirmişdir. 

"Silsilətün-nəsəbi Səfəviyyə"nin əsas elmi dəyəri əsərdə ilk Səfəvi 
şeyxlərinin təsərrüfat fəaliyyətləri, Əmir Teymurun 1402-ci il Kiçik Asiya 
və Suriyadan gətirdiyi əsirləri Şeyx Xoca Əlinin xahişi ilə azad etməsi, I 
Şah Abbasın Şeyx Abdal Zahidi Ərdəbil məzarının vəqf əmlakına mütəvəlli 
təyin etməsinə dair materiallar və Əmir Teymurun Şeyx Xoca Əliyə verdiyi 
övlad vəqfi, Şeyx Sultan Heydər, I Şah Təhmasib və I Şah Abbasın Şeyx 
Zahid Gilani nəslinin övlad vəqflərinə aid yazdıqları vəsiqə və fərmanların 
olması ilə səciyyəvidir. 

Şeyx Hüseyn bin Şeyx Abdal Zahidi “Silsilətün-nəsəbi Səfəviyyə” 
adlı əsərində XIII- XVII əsrlərdəki məşhur dərvişlər, şeyxlər, din və irfan 
sahibləri, onların kəlamları haqqındakı məlumatları tarixi və dini-fəlsəfi 
mövzuda yazılmış kitabları, xüsusilə də Şeyx Sədrəddinin tövsiyəsi ilə 
Təvəkkül ibni Bəzzazın 1358-ci ildə yazıb tamamladığı "Səffətüs-səfa"nı 
oxuduğundan, həm də onlardan bəhrələndiyindən xəbər verir. “Səfvətü-
səfa”nın XV-XVII yüzillərdə köçürülmüş əlyazma nüxsələrinə Səfəvi 
sülaləsinin “ilahi şahlıq haqlarını”, yəni hakimiyyətlərinin legitimliyini 
əsaslandırmaq üçün nəsillərinin Əli ibn Əbu Taliblə bağlayan şəcərə 
cədvəli əlavə edilmişdir. Görkəmli tarixçilərdən V.V.Bartold, O.Əfəndiyev, 
F.Sümər, "Səfvətüs-səfan"ın elmi-tənqidi mətnini onun XV yuzilliyə aid 
köçürmə nüxsəsi əsasında hazırlayıb Təbrizdə çap etdirən Q.T Məcd 
və hətta Əhməd Kəsvəri də Səfəvilərin əcdadlarının seyidliklə bağlı 
olmadığını yazmışlar (2, s.748; 5, s.37; 7, s.20-25; 11, s.35-37). Sözsüz ki, 
“Səfvətüs-səfa” nın sonrakı köçürmə nüxsələrinə belə bir nəsil şəcərəsini 
dini-ideoloji, siyasi məqsədlərlə əlavə edilmişdi.

Səfəvilərin tarixinə həsr edilmiş XV-XVII yüzillərin qaynaqlarında 
dəfələrlə Şah İsmayılın sələflərinin "türk piri", "türk gənci" adlandırılması 
onların soyca seyidliklə bağlı olmadıqlarının və Azərbaycanın köklü türk 
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ailəsindən olduqlarını bəlli göstərici olub Əbülqasım Həmzə də daxil 
olmaqla şəcərə cəlvəlinin də onlara aid olmasını inkar etmək olmaz. Mirzə 
Abbaslı da dövrün mötəbər mənbələrindən əldə etdiyi faktlara istinad 
edərək Səfəvilərn soyu və şəcərəsi haqqında yazır: "Şah İsmayıl Xətai öz 
mənşəyi etibarı ilə ən köklü azərbaycanlı ailəsindəndir. Ərdəbilin şəhəryanı 
kəndlərindən olan Kəhrəlandan (Kəlxorandan) Şah İsmayılın iyirmi beşinci 
babası Əbülqasım Həmzənin və on altıncı babası Qızıldörk (Zərinkulah) 
Firuzşahın qəbrləri bu gün də yerli əhalinin ziyarətgahıdır" (1, s.3).

Şеyх Hüsеyn bin Şеyх Аbdаl Zаhidi Şеyх Səfiəddinin sоy 
şəcərəsindən sоnrа оnun yеddinci bаbаsı Firuzşаh Zərrinkülаhın həyаt 
və fəаliyyətini təsvir еtmişdir. Müəllif yаzır ki, İbrаhim Ədhəmin İrаndа 
pаdşаh оlаn övlаdı Ərdəbil vilаyəti və оnun ətrаf bölgələrini Firuzşаh 
Zərrinkülаhа vеrmişdi. Firuzşаh vаr-dövlət, zəngin sərvət sаhibi və həm 
də gözəl nаtiq idi. Аilə-uşаğı, хidmətçiləri, mаl-qаrаsı çох оlduğundаn 
Gilаnın gеniş оtаqlаrı оlаn və Rəngin də аdlаnаn Kənаr bişе (Kənаrmеşə) 
bölgəsinə köçüb bir müddət оrаdа yаşаmışdı. Oğlu Əvəzin isə Ərdəbilin 
Isfərəncаn kəndində məskun оlduğu bildirilir (13, s.11).

Mənbədə İbrahim Ədhəmin İranda padşah olan oğlu tərəfindən 
Ərdəbil və onun ətraf bölgələrinin Firuzşah Zərinkülaha verilməsi 
haqqındakı məlumat tarixi gerçəklikləri özündə əks etdirmir. Əvvəla ona 
görə ki, İran VII əsrin birinci yarısında ərəblər tərəfindən işğal edilmiş 
və 651-ci ildə Sasani imperiyası süquta uğramışdır. İran bu vaxtdan 
etibarən X əsrin 30-40-cı illərinə qədər Xilafətə tabe olub ərəb xəlifələri 
tərəfindən təyin edilən canişinlər idarə edirdilər. İkincisi isə N.Musalı 
“Tarixi-i alamara-yi Abbasi”adlı əsərin Azərbaycan dilinə tərcüməsində 
İbrahim Ədhəm və onun övladları haqqında yazdığı şərhdə göstərdiyi 
kimi, İbrahim Ədhəm Bəlx hakimləri nəslindən olub VIII əsrdə yaşamış və 
onun xələflərindən heç biri hökmdar olmamışdır (8, s.44). Bu səbəbdən 
Səfəvi mənbələrindən VIII əsrdə İranda şahlığın olması, İbrahim Ədhəmin 
İranda şah olan oğlunun Firuzşah Zərinkülah Ərdəbil vilayətinə hakim 
təyin etməsi haqqındakı məlumatlar doğru deyildir.

"Silsilətün-nəsəbi Səfəviyyə”də Firuzşah Zərrinkülah və və onun 
Şeyx Səfiəddinə qədərki xələflərinin dini və irfani fəaliyyətlərinə aid qısa 
məlumat verilmiş və onların Ərdəbilin ətraf bölgələrində heyvandarlıqla 
yanaşı əkinçiliklik təssərüfatı ilə məşğul olduqları göstərilmişdir. 
Müəllif XI - XV əsrə və eyni zamanda Səfəvi sülaləsinin hakimiyyəti 
(XVI –XVII əsrlər) dövrünün ictimai-siyasi hadisələrinə də yeri gəldikcə 
toxunmuşdur ki, bunlar real tarixi faktlara söykənir. Gürcülərin qаrət 
məqsədi ilə Аzərbаycаnа təşkil еtdikləri yürüşlərdən bəhs еdən müəllif 
yаzır ki, Ərdəbilin Kəlхоrаn kəndində əkinçilik təsərrüfаtı ilə məşğul 
оlаn Səlаhəddin Rəşid vəfаt еtdikdən sоnrа оğlu Qütbəddin Əbdülbаği 
zаmаnındа gürcü qоşunu Ərdəbilə hücum еdib burаdа çох dəhşətli qətl 
və qаrət törətmişdilər. Bu vахt Ərdəbildə bir nеçə min müsəlmаn şəhid 
olmuşdu. Gürcülərin qorxusundan Qübtəddin ailəsini və bir aylıq oğlu 
Əminəddin Cəbrayılı da götürüb Ərdəbilə gəlir və onları burada bir evin 
zirzəmisində gizlədir (13, s.12). 
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Şeyx Hüseyn bin Şeyx Abdal Zahidi gürcülərin Ərdəbilə yürüşü, 
törətdikləri qətil və qarətləri, Qübtəddin və onun ailəsinin başına gələn 
fəlakətləri Təvəkkül ibn Bəzzazın "Səfvətüs-səfa" əsərindən müxtəsər 
şəkildə əxs etmişdir. Ancaq "Səfvətüs-səfa"da Qübtəddinin adı 
Qübtəddin Əbu Bəkr kimi qeydə alınmışdır. Təvəkkül ibn Bəzzaz Ərdəbildə 
gürcülərlə savaşda bir neə min müsəlmanın şəhid olduğunu, Qübtəddin 
Əbu Bəkrin boynundan yaralandığını, müalicə alaraq sağaldığını, nəvəsi 
Şeyx Səfiəddin anadan olduqda yaşadığını yazır (7, s.73-75). 

"Silsilətün-nəsəbi Səfəviyyə”də Gürcüstan kafirlərinin təxminən 
h.606-cı ildən (m.1204) hücum edib Azərbaycanın bir çox şəhərlərində 
xeyli müsaəlman əhalini şəhid etdikləri, Ərədbil şəhərini də xarabaya 
çevirdikləri qeyd edilmişdir (13, s.43). Gürcü qarətçilərinin Azərbaycana 
XIII əsrin əvvələrindəki yürüşlərini hərtərəfli araşdırmış Z.M.Bünyadovun 
hadisələr haqqında yazdıqalraına görə Azərbaycan Atəbəylər dövlətinin 
sultanı Qızıl Arslandan (1186-1191) sonra hakimiyyətə keçmiş Əbu Bəkr 
(1191-1210) içki düşgünü olduğundan ölkənin idarəçiliyi başlı-başına 
buraxılmışdı. Onun belə bir durumundan istifadə edən gürcülər 1204, 
1205, 1211-ci illərdə Azərbaycana qarət məqsədi ilə yürüş etmişdilər. 
Onların sonuncu yürüşündə Ərdəbil şəhəri də ciddi zərər çəkmişdi (4, 
s. 102, 103, 105). 

Seyid Hüseyn bin Şeyx Abdal Zahidi əsərində Şeyx Səfiəddin 
haqqında daha müfəssəl məlumat vermişdir. O, yazır ki, həzrəti Şеyх 
Səfiəddin Bəni Аbbаsi хüləfаsının sоn günlərində h.650-ci (m.1252) 
ildə аnаdаn оlmuşdu. Şeyx Səfiəddin gəncliyində Ərdəbildə ciddi təhsil 
alaraq yüksək bilik sahibi olsa da, bir çox dini və irfani suallara cavab tapa 
bilmədiyinə görə kamil ustad axtarışında olub, mənəvi aləmin çətinliklərini 
dərk edərək yüksək mərtəbə və ali dərəcəyə çatmaq istəyirdi. O, 
bu niyyətlə Şiraza gedərək görkəmli Azərbaycan alimi Şihabəddin 
Sührəvərdinin (1145-1234) şagirdi olmuş və soyca türk olan, dövrünün 
görkəmli irfan sahibi Şeyx Nəcibəddin Bozquşun yanında təhsilini davam 
etmək istəyinə düşür (14, s.10). «Silsilətün-nəsəbi» də göstərilir ki, onun 
Məhəmməd adlı qardaşı vaxtilə Şiraz və Hörümüzə ticarət üçün getmiş 
həmin məntəqələr arasında isti səmum küləyinə dözməyərək vəfat 
etmişdir. Digər qardaşı Səlahəddin Rəşid də bu diyara ticarət məqsədi ilə 
getmiş, Şirazda anbardar Xacə Nurəddinin qızı ilə evlənmiş, var-dövlət 
sahibi və Şirazda kətxuda olmuş, bir daha vətəninə qayıtmamışdır. Şeyx 
Səfiəddinin Şiraza getmək istəyinin əsas məqsədi yuxarıda qeyd edilən 
olsa da, onun bu şəhərə getməkdə həm də qardaşı ilə görüşmək və onu 
Ərdəbilə qaytarmaq məqsədi də vardı (13, s.6-17). Anasından qardaşını 
geri gətirmək adı ilə razılıq alan Şeyx Səfiəddin Şiraza yola düşür. Ancaq 
o, bura çatdıqda, artıq Şeyx Nəcibəddin Bozquş vəfat etmişdir. Qardaşı 
ilə görüşən Şeyx Səfiəddin Şirazın din və ifran sahibləri olan dərvişləri 
ilə də həmsöhbət olub məqsədini onlara anlatdıqda, onlar məsləhət 
görürlər ki, Əmir Abdullahın yanına gedib halını ona anlatsın. Təkcə 
"Silsilətün-nəsəbi Səfəviyyə"də deyil, dövrün digər mənbələrində də 
Əmir Abdullanın ona "türk piri" deyə müraciət edərək istiqamət verməsi 



37

Beynəlxalq Simpozium Materialı / Uluslararası Sempozyum Bildirisi / Proceeding of International Symposium

haqqında məlumat verilir. "Şeyx Səfi təzkirə"sində göstərilir ki, "...ol çağ 
Şeyxə (Şeyx Səfiəddinə) "türk piri" derlərdi" (14, s.67).

Zamanın sufi-saliki Şeyx Səfiəddinin sahib olduğu məqam və halı 
öyrənən Əmir Abdulla təsəvvüf yolunda onun suallarına Şirazda cavab 
verəcək və bağlı qapıları onun üzərinə açacaq bir irfan sahibi olmadığını 
nəzərə alaraq ona bəyan edir: ,, Ey türk piri, nə şərq, nə də qərb aləmində 
heç kim sənin hal və vaqiətini həll edə bilməz. Belə bir şəxs Şeyx Zahiddən 
(1218-1301) savayı yoxdur” (13, s.20).

"Silsilətün-nəsəbi Səfəviyyə”də göstərilir ki, Şeyx Səfiəddin, Əmir 
Abdullaya Şeyx Zahidi nə tanıdığını, nə də yerini bilmədiyini söylədikdə, 
Əmir Abdulla ona deyir ki, Şeyx Zahidin xanəgahı sizin vilayətin 
yaxınlığındakı Gilanda Xəzər sahilindədir (13, s.20). 

Şeyx Səfiəddin Ərdəbilə qayıtdıqdan sonra dörd il burada qalaraq 
ibadətlə məşğul olmuş, əcdadalarının qəbrini dəfələrlə ziyarət etmişdir. 
Nəhayət anasından icazə alıb Kəlxoranlı düyü alveri ilə məşğul olan tacir 
Məhəmməd İbrahimlə Gilana yola düşür (13, s.22; 7, s.110). 

Mənbələrdə göstərilir ki, Şeyx Zahidin iki ailəsi vardı ki, onlardan biri 
dərya sahilində Siyavrudda digəri isə Hilyekəranda idi. Şeyx Səfiəddin 
Gilana gəldikdə o, Hilyekəranda idi. Şeyx Zahid Gilanın mübarək hüzuruna 
gəlib onun tərəfindən qəbul olunmaq şərəfinə nail olmuşdu ki, bu zaman 
onun 25 yaşı, Şeyx Zahidin isə 60 yaşı vardı. O, görkəmli mürşidin yanında 
iyirmi beş il xidmət etmiş (13 s.22-29), sufiliyin nəzəri əsaslarını ondan 
yüksək səviyyədə öyrənə bilmişdi. Bu barədə İsgəndər bəy Münşi yazır ki, 
Şeyx Səfiəddin mücahidlikdə və zahidlikdə çox tərəqqi edir və onun feyz 
mənbəyi olan batinində ilahi sirlərinin nuru parlayır. Şeyx Zahid özünün 
pak qızı Fatiməni də ona verir (8, s.52). 

"Silsilətün-nəsəbi Səfəviyyə”nin Şeyx Səfiəddinin ailəsi haqqındakı 
bəhsdə onun beş oğlu olduğu göstərilir. Onun Şeyx Məhiyəddin adlı 
oğlu Bibi Fatimədən anadan olmuş və Şeyxin sağlığında vəfat etmişdi. 
Qəbri onun künbəzinin üst tərəfindədir. Şeyx Səfiəddindən sonra dörd 
oğlu qalmışdı ki, onlardan ikisi Şeyx Zahidin qızından doğulmuş Şeyx 
Sədrəddin və Şeyx Əbusəiddir. Şeyxin digər iki oğlu Əxi Süleyman 
Kəlxoranın qızından olan Şeyx Əlaəddin və Şeyx Şərəfəddindir. Onun 
ikinci qadınından bir qızı da vardı ki, Şeyx Şəmsəddin ibn Şeyx Zahid 
Gilaniyə ərə vermişdi (13, s.36).

Seyid Hüseyn bin Murtəza Hüseyni Astrabadi Şeyx Səfiəddin İshaqın 
övladları haqqındakı məlumatda Şeyx Məhiyəddin bin Şeyx Səfiəddinin 
adı çəkilmir və Şeyx Səfiəddinin yuxarıda adları qeyd edilən sonrakı 
dörd oğlu ilə yanaşı iki digər oğlunun da olmasına işarə edilir. Həm də 
iki qızı haqqında da məlumat verilir. Müəllif yazır ki, Şeyx Səfiəddinin 
Şeyx Zahidin qızı Fatimə xatundan Şeyx Sədrəddin Musa və Şeyx Əbu 
Səid adlı oğlu və Cəmilə bəyim adlı qızı vardı. Əxi Süleyman Kəlxoraninin 
qızından isə Şeyx Səfiəddinin Seyid Ələddin, Seyid Şərəfəddin adlı iki 
oğlu, Əsmət bəyim adlı qızı anadan olmuşdur. Əsmət bəyim Şeyx Zahidin 
oğlu Şeyx Şəmisəddinə ərə verilmişdir. Şeyx Zahidin sələfləri həmin 
qadından anadan olmuşdular. Şeyx Səfiəddin İshaqın Şeyx Sdərəddindən 
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sonra anadan olan üç oğlu tez vəfat etmişdilər. Deyilənə görə Şeyxin 
Əxi süleymanın qızından Seyid Rəfiəddin Mənsur və Seyid Məhiyəddin 
Məhəmməd adlı oğulları da olmuşdur (12, s.21). Şeyx Səfiəddin İshaq m. 
1334-cü ildə Həcc ziyarətindən qyıtdıqdan on iki gün sonra Ərdəbildə 
dünyasını dəyişərək burada dəfn edilir. Onun vəfatından yeddi gün sonra 
ömür-gün yoldaşı Bibi fatimə də vəfat edir (14, s.11). 

Şeyx Hüseyn ibn Şeyx Abdal Zahidinin sözlərinə görə Şeyx Səfiəddin 
İshaq sağlığında xələflərindən özünə naib təyin etidyi Şeyx Sədrəddin qısa 
müddət ərzində çox ciddi çalışaraq ağır zəhmətlə kamil ustad mərtəbəsinə 
yüksəlmişdi. Ərdəbil vilayətindən olan Mövlanə Şəmsəddin deyir ki, Marağa 
– Təbriz yolu ilə üç ay ərzində Həzrəti şeyxin ziyarətinə gələn talebanların 
(zərvar və müridlərin) sayı 30 min nəfər olmuşdu (13, s.36-38). İsgəndər 
bəy Münşi isə yazır ki, Şeyx Sədrəddinin səadət qapısı hörmətli şahların 
və əyanların müraciət etdiyi yer oldu. Moğol əmirləri (Elxanilər) və əyanları 
irşad xəzinələrinin sahiblərinə böyük etiqad bəsləyirdilər (8, s.55). Şeyx 
Sədrəddin zamanının hökmdarları, talebanları yanında deyil, xalqın yoxsul 
zümrələri arasında daha çox böyük nüfuz sahibi olmuşdu. Bunun əsas 
səbəbi onun Şeyx Səfi türbəsinin məlum və məlum olmayan (nəzir, bəxşiş) 
gəlirlərdən yoxsullara yardım edilməsi haqqında sərəncamlar verməsi ilə 
əlaqədar idi. Seyid Cəmaləddin rəhmətüllah yoxsullara, yolçulara yemək 
verilməsi üzrə məmur olduğu zaman bir gün ərzində fəqirlərə min qoyun 
qızardılıb yemək verilmiş və dərviş xəlvətxanalarına da min ədəd çörək 
göndərildiyi də qeydə alınmışdır (13, s.36-38).

Şeyx Sədrədinin Şeyx Zahid vəfat etdikdən (m.1300) dörd il sonra 
h.704-cü ildə (m.1304) anadan olmuş və h.794 (1392)-cü ildə vəfat 
etmişdir. O, əlli doqquz il irşad və dini rəhbər olmuşdu. Səfəvilərin mötəbər 
tarixi abidəsi onun əsəridir. Bu mötəbər Şeyx Səfi məqbərə komleksi on 
ilə tikdirilib başa çatdırılmışdı (13, s.39).

Şeyx Sədərddinin müridlərinin xalq içərisində təsiri çox artmış, 
onlar sufilik ideyasını Azərbaycan hüdudlarından kənarda da yayaraq 
məhşurlaşırdılar. "Silsilətün-nəsəbi Səfəviyyə”də göstərilir ki, Şeyx 
Sədrəddinin zamanında onun talebanları (müridləri) çox yüksək məqama 
sahib olmuşdular ki, onlardan biri də Seyid Şah Qasım Ənvər (1355-1434) 
olub, o, sonralar İraq və Xorasanda da çox məhşurlaşmışdı (13, s.40-41). 

XIV yüzilin 30-40-cı illərində Hülakular dövləti parçalanıb dağıldıqda 
Azərbaycanda hakimiyyəti çobanilər sülaləsi ələ keçirmişdi. Çobanlı 
Məlik Əşrəf (1344-1356) əhalini soyub talayır və onun zülmündən 
cana gələnlər vətənlərini tərk edirdilər. Onlar Azərbaycandakı əhalinin 
acınacaqlı vəziyyətini Canı bəyə çatdırdıqda o, mütəəsir olmuşdu. O, 
tezliklə hərəkətə keçib Azərbaycanın Şirvan vilayətinə daxil oldu. Təbrizi 
tutub Məlik Əşrəfi ələ keçirib edam etdirdi. Şeyx Sədrəddin Canı bəy 
tərəfindən ehtiramla qarşılanmış və o, Şeyxə bildirmişdi ki, mənim bu 
vilayətdə qalmaq fikrim yoxdur. Sizə və müridlərinizə aid olan daşınmaz 
əmlak (torpaq, tikili) düzgün qeydə alınıb mənə gətirilsin ki, onlar yenidən 
sənədləşdirilsin və qaydaya salınsın. Şeyx Ərdəbilə yola düşüb padşahın 
göstərişi ilə müridlərin mürəxxəs edərək Ərdəbil vilayəti, Darolmərz, 
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Muğana və sair mahallara göndərdi ki, yerlərdə hansı əmlak ki, onlara aiddir 
sənədləşdirsinlər və Şeyx onları padşaha çatdırsın. Müridlər bütün bunlar 
barədə düzgün tumar hazırladılar və müqəddəs Astanaya çatdırdılar. 
Ancaq Canıbəy ölkəsində baş verən hadisələrlə bağlı ləngimədən yola 
düşdüyünə görə Şeyx onunla bir daha görşə bilmədi və bu səbəbdən də 
onun imzası ilə soyurqal barədə hökmü ala bilmədi (13, s.43). 

Şeyx Sədrəddin Həcc ziyarətindən geri qayıtdıqdan sonra oğlu 
ariflər sultanı, sufi-saleklərin dəlili Xoca Əlini özünə xələf və naib təyin 
edib, səccadəni də, müqəddəs məzara rəhbərliyi də ona də verir Xoca 
Əli atasından sonra otuz səkkiz il Darülirşada başçılıq etmiş və h.830-cu 
ildə (m.1437) vəfat etmişdi (13, s.45). Şeyx Hüseyn ibn Abdal Zahidinin 
də əsərində Səfəvilər dövrünün bir sıra məxəzlərində olduğu kimi Xacə 
Əlinin Əmir Teymurla Amu və Dizful çayları kənarında görüşməsi, Əmir 
Teymurun 1402-ci ildə Anqara döyüşündən qalibiyyətlə döndükdə 
Ərdəbilə gəlməsi və burada Xoca Əli ilə üçüncü görüşündə ona bir piyalə 
zəhər verib sınamaq istəməsinə aid hekayət də əks edilmişdir. Möcüzə 
səciyyəli hekayətdə göstərilir ki, zəhər Xoca Əliyə təsir etmədiyinə görə 
Əmir Teymur onun kəramətinə inanıb etiqad etmiş və Rum vilayətindən 
gətirdiyi əsirləri də Şeyxin xahişi ilə azad etmişdir. Mənbədə göstərilir ki, 
həzrət Şeyx də onları azad etdi və indi rumlu sufiləri adı ilə məşhur olanlar 
onlardır (13, 47-50).

Bu hekayətlərdə möcüzə səciyyəli eizodların əksinə olaraq "Əmir 
Teymurun vəsiyyətləri"ndə göstərilir: "Hansı məmləkəti zəbt elədimsə, 
həmin məmləkətin abırlı, etibarlı adamlarını əziz tutdum, seyidlərinə, 
üləmalarına, fazilləriə və şeyxlərinə təzim elədim, sayqı göstərdim, 
onlara soyurqal, vəzifə verib məvacib təyin etdim" (6, s.92). Buradan 
belə bir nəticə hasil olur ki, Xoca Əli Səfəvi sufi-dərviş cəmiyyətinin 
başçısı olaraq təkcə Azərbaycan deyil, onun hüdudlarından kənarda da 
nüfuz sahibi olaraq tanındığını görə Əmir Teymur Ərdəbilə gəlmiş və 
onunla görüşüb istəklərini də yerinə yetirmişdir. Əmir Teymurun Qeysərlə 
(Osmanlı sultanı) müharibədə ona təslim olan dörd minlik Rum əsgərini 
azad etməsi (6, s.75) sözsüz ki, Xoca Əlinin xahişi ilə yerinə yetirilmişdir 
və "...seyidlərə...şeyxlərə...soyurqal verib, nəvacib təyin etdim" deməsi 
isə Səfəvi Şeyxlərinə vəqflər bağışlamasının tarixi gerçəklik olmasından 
xəbər verir. "Silsilətün-nəsəbi Səfəviyyə"də də qeyd edilir ki, Teymur 
xan öz pulu ilə Təlvar, Qızılüzən, İsfahan, Həmədan və qeyri yerlərdən 
kənd, əkin sahələri alıb həzrət Sultan Xacə əlinin kişi övladlarına vəqfi 
övlad verdi. Ancaq bağışlanan bu vəqflərin sənədini Teymur xanın 
hakimiyyətinin sonuna qədər əldə edə bilmədiklərinə görə faktiki olaraq 
bu vəqflərin gəliri Şeyxin xələflərinə verilmirdi. Bu sənədi qızılbaşlar Bəlx 
yaxınlığında bir kənddən tapıb I Şah Abbasa verdilər. Şah Abbas göstəriş 
verdi ki, qəbalə yazılsın və bu əmlakdan onların əvvəlki sahiblərinə heç bir 
məbləğ çatmasın (13, s.48). 

"Silsilətün-nəsəbi Səfəviyyə"də Şeyx Xoca Əlinin ailəsi haqqındakı 
məlumata görə onun üç oğlu olmuşdu. Mənbədə göstərilir ki, Şeyx 
Cəfər adlı böyük oğlu çox elmli və bilikli olub, fəzilətdə və bilikdə onun 



40

Beynəlxalq Simpozium Materialı / Uluslararası Sempozyum Bildirisi / Proceeding of International Symposium

səviyyəsində səfəvilərdə heç kim yoxudu. Övladları Hacı Kəlbə xan, Qasım 
xan, Bağır xan, İbrahim xan, Süleyman xan, Murad xan, Bayram xan olub, 
onlara Şeyx Cəfəri deyirdilər. Şeyx Xoca Əlinin ikinci oğlu Əbdülrəhmanın 
övladları isə Mir İbrahimi ünvanı ilə tanınırlar. Onun üçüncü oğlu İbrahim 
Şeyxşah olub, o, atasının naibi və canişini idi. Onun nəzmdə çox gözəl 
təbi olduğunu qeyd edən Şeyx Hüseyn əsərinə qəzəllərindən nümunələr 
daxil etmişdir (13, s.49-50). 

Şeyxşah adı ilə məşhur olan Şeyx İbrahim ibn Sultan Xoca Əli 
atasından sonra on doqquz il Darülirşada rəhbərlik etmiş h. 851-ci 
ildə (m.1447) vəfat etmişdi. Onun böyük oğlu Şeyx Əbusəid Astananın 
kitabdarı (kitabxana müdiri), sonuncu oğlu Şeyx Cüneyd isə atasının naibi 
və Səfəvi sülaləsinin böyük şahlarının ulu babası olmuşdu (13, s.65-66).

İsgəndər bəy Münşi yazır ki, XV yüzilin 40-60-cı illərində Səfəvi 
təriqət piri Sultan Cüneydlə (1447-1460) zamanının Azərbaycan 
hökmdarı Mirzə Cahan şah Türkman (1435-1467) arasındakı münasibətə 
tarixi gerçəklikdən yanaşaraq yazır ki, Sultan Cüneydin müridlərinin 
çoxalmasını, var-dövlətinin artmasını Mirzə Cahan Şah dövləti üçün 
böyük təhlükə hesab etdiyindən onu üstüörtülü şəkildə Azərbaycanı 
tərk etməsinə məcbur edir. Sultan Cüneyd 1449-1456-cı illərdə Anadolu 
və Suriyanın şimalındakı Türkmən tayfaları arasında təbliğat aparıb 
tərəfdarlarının sayını artırdıqdan sonra Diyarbəkrə Bayandurlu ulus 
bəyi Həsən bəyin yanına gəlir. İsgəndər bəyin bu hadisələr haqqındakı 
məlumatından görünür ki, bu zaman Azərbaycan hökmdarı Baharlı Mirzə 
Cahanşahla (1435-1467) Bayandurlu Həsən bəy arasında düşmənçilik 
olduğundan Həsən bəyin Sultan Cüneyd kimi müttəfiqə ehtiyacı vardı 
(8, s.62). Şeyx Hüseyn bin Abdal Zahidinin sözlərinə görə Şeyx Cüneyd 
Diyarbəkrə qədəm qoyub oranı şərəfləndirdi. O vilayətin hakimi Həsən 
bəy həzrəti Şeyxi səmimiyyətlə qarşılayıb Xədicə bəyim adlı bacısını 
da ona ərə verdi. Şeyxin bu qadından asimandakı günəştək uca Sultan 
Heydər adlı oğlu anadon olmuşdu. Digər oğlu Xoca Məhəmməd olub, 
onun anası çərkəzlərə qarşı müqəddəs müharibədən gətirilən cariyədir. 
Xoca Məhəmmədin Xacə Nemət və Xacə Xan Əhməd adlı iki oğlu vardı. 
Xoca Nemət anası tərəfdən Səfəvi şahlarına qohum idi. Ağa Yusif Mirzə, 
Rəzi xan Mirzə, Abbas Mirzə onun övladlarıdır. Xacə xan Əhmədin isə 
Məsum bəy və Mahmud xan Mirzə adlı iki oğlu vardı. İsa xan qorçubaşı 
Məsum bəyin nəvəsidir (13, s. 67). 

Bayandurlu Həsən bəydən dəstək alan Sultan Cüneyd on min nəfər 
sufi ilə çərkəzlərə qarşı cihad məqsədilə Şirvana tərəf yola düşür. (8, s. 63). 
Şeyx Hüseyn bin Abdal Zahidini yazır ki, Şeyx Cüneyd Şirvanda o vilayətin 
münafiqlərinin əlində həlak olur. və Quru Yalda dəfn edilir (13, s.103). 
Səfəvilər dövrünün bir çox mənbələrində yazıldığına görə, Şirvanşah 
I Xəliulla (1417-1465) və Tabasaran hakiminin ordusu ilə mürşidi-kamil 
yolunda canlarından keçməyə hazır olan Sultan Cüneydin sufiləri Samur 
çayının sol sahilində Qıpçaq kəndi yaxınlığında qarşılaşmış və baş verən 
döyüşdə Sultan Cüneydin sufiləri məğlub olmuş, özü də bu savaşda 
öldürülmüşdü. İsgəndər bəy Münşi yazır ki, "Fütuhat-i Əmini" də o həzrətin 



41

Beynəlxalq Simpozium Materialı / Uluslararası Sempozyum Bildirisi / Proceeding of International Symposium

cəsədinin sufiləri tətəfindən Darülirşada gətirilib müqəddəs baxçada dəfn 
edildiyi yazılmışdı. "Bu həqirə (İsgəndər bəy Münşiyə) məlum olduğuna 
görə isə həmişə bu ali sülalənin tərəfdarı olan Təbərsaran əhalisindən bir 
kəslər həzrətin mübarək cəsədini hərb meydanından çıxararaq Qubanın 
Qülhan mahalına aid olan Quryan kəndində bir yerdə dəfn etmişdilər" (8, 
s.64-65). İsgəndər bəyin sözlərindən aydın olur ki, Samur çayı sahilindəki 
döyüşdə şəhid olan sufilər və onların piri Qubanın Qülhan kəndində indiki 
Qusar rayonunun Həzrə kəndində dəfn edilmişdilər.1544-cü ildə isə I Şah 
Təhmasib ulu babası Şeyx Cüneydin qəbri üstündə türbə tikdirmişdi. 

İsgəndər bəy Münşi yazır ki, Sultan Cüneyd şəhid olduqdan sonra oğlu 
Sultan Heydər uca rütbəli atasının yerinə keçib "vilayət kürsüsünün" sultanı, 
irşad sarayının başçısı oldu. O, ata-babalarının ənənələrini davam etdirərək 
istədiyi şəhərlərə və məxluqa hökmranlıq etmək fikrində idi. O, zahiri və 
mənəvi səltənəti birləşdirərək batində Allaha itaət edənlərin və şeyxlərin 
göstərişi ilə gedib, zahirdə isə sultanlar kimi ağalıq taxtında otururdu (8, 
s.65-66). Şeyx Sultan Heydər məqəsdinə tam çatmaq uğrundakı sonuncu 
dini müharibədə h.893-cü ildə (m.488) şəhid olmuş və onun övladları 
həbs edilmiş və dörd il Şiraz vilayətində həbsxanada qalmışdılar. Həbsdən 
azad olduqda Sahibqran Şah İsmayıl Bahadır xan Gilana hicrət etmiş, digər 
qardaşları münafiqlərin əlində şəhid olmuşdular (13,s.68).

Sultan Heydərin şəhid olmasının səbəbləri, ailəsi və övladları haqqında 
İsgəndər bəy Münşinin əsərində daha ətraflı məlumat verilmişdi. Müəllif 
yazır ki, Sultan Heydər çərkəzlərə qarşı dini müharibə etmək məqsədilə 
hər tərəfə qasid göndərib silahlı sufilərini öz bayrağı altında toladıqda, 
Şirvanşah (Fərrux Yəsar) fikirləşdi ki, o, atasının qanını almaq və Şirvanı 
tutmaq istəyəcəkdi. Şirvanşah kürəkəni Bayandurlu Sultan Yaqubun (1478-
1490) yanına qasidlər göndərib bildirdi ki, Sultan Heydər Şirvan vilayətini 
tutsa bununla kifayətlənməyəcək. Nəticədə Sultan Yaqub Şirvanşaha 
kömək məqsədilə Süleyman bəy Bicənoğlunun başçılığı altında dörd minlik 
Türkmən bölüyünü göndərdi. Bu zaman sultan Heydərin ordusu Dərbəndə 
çatmışdı. Oranın əhalisi Sultan Heydərin sufilərinə təcavüz etdiyinə görə 
o, qızılbaşlara Dərbəndi ələ keçirməyi əmr edir. Dərbənd uğrunda savaş 
zamanı artıq Şirvanşahın və Süleyman bəy Bicənoğlunun ordusunun 
Tabasarana çatdığını eşidən Sultan Heydər savaşı dayandırıb Tabasarana 
hərəkət edir. H. 893cü ildə (1488) burada baş verən döyüşdə Sultan Heydər 
şəhid oldu. Onun cəsədini Tabasaranda dəfn etdilər. Məşədixanım Nemətə 
görə müridləri ona Tabasaranda deyil, Beşbarmaq dağının arxasında gizl bir 
yerdə dəfn etmiş və Sultan Heydərin məzarı uzun müdddət gizli qalmışdır. 
Şah İsmayıl Səfəvinin Şirvan ərazisinə yürüşləri zamanı onun qəbri üzərində 
türbə tikdirmişdir(9, s.56). Sultan Heydərin şəhid olmasından iyirmi iki il 
sonra onun cəsədini Ərdəbilə gətirib əcdadlarının qəbrinin yanında dəfn 
etmişdilər (8, s.65-69).

Şeyx Hüseyn bin Şeyx Abdal zahidin sözlərinə görə Sultan Heydər 
dayısı Həsən padşahın Bəgi Ağa adlı qızı ilə evlənmişdi (13, s.68). "Tarix-i 
aləmara-yi Abbasi"də Həsən Padşah bacısı oğlu Sultan Heydərə verdiyi 
qızının Aləmşah bəyim adı ilə məşhur olduğu və Həlimə bəyim Ağa da 
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deyildiyi qeyd edilmişdi (8, s.65). Bu qadından Sultan Heydərin Sultan Əli 
Mirzə, İsmayıl Mirzə və Sultan İbrahim Mirzə adlı üç oğlu vardı. İsgəndər 
bəy Münşi yazır ki, Həsən bəy Rumlunun sözlərinə görə Şah İsmayılın 
Seyid Mahmud Mirzə, Seyid Süleyman Mirzə və Seyid Davud Mirzə adlı 
qardaşları da olmuşdu. Lakin o, Sultan İbrahim Mirzənin adını çəkmir. 
İsgəndər bəy Münşi Seyid Mahmud Mirzənin Sultan Heydərin əvvəlki 
üç oğlunun Şirazın İstəxr qalasına aparıldığı zaman vəfat etdiyini, Seyid 
Süleyman Mirzənin isə Şah İsmayıl Xorasana hücum edərkən Təbrizdə 
törətdiyi ixtişaşda öldürüldüyünü, Sultan Əli padşah da istisna olmaqla, 
digərlərinin taleyindən xəbərsiz olduğunu yazır (8, s.70). 

Şeyx Hüseyn bin Şeyx Abdal Zahidi I Şah İsmayıl, Şah Təhmasib, II 
Şah İsmayıl, Sultan Məhəmməd, I Şah Abbas, I Şah Səfi, II Şah Abbas, 
Sultan Süleyman haqqında bir neçə cümlədən ibarət bioqrafik məlumat 
verməklə kifayətlənir (13, s. 68-73).

Şeyx Hüseyn bin Şeyx Abdal Zahidi Şah İsmayılın əemme isna əşəri 
(12 imam) məzhəbli olduğunu qeyd edərək yazır ki, o, h.892-ci ildə (1487) 
anadan olmuş, h. 907-ci ildə (m.1501) 13 yaşında hakimiyyətə kecmiş, 25 il 
hakimiyyətdə olmuş, h.930-cu ildə (m.1524) vəfat etmişdir. Şah İsmayılın 
fars və türkcə şeir yazması haqqında məlumat verən müəllif, onun türkcə 
yazdığı və əsərinin ideya məzmununa uyğun olan şeirlərindən parçalar da 
vermiş, həm də onları şərh etmişdir (13, s.68-73).

"Silsilətün-nəsəbi Səfəviyyə"də Şeyx Zahid Gilanın kəramətləri 
haqqında hekayətlər, Şeyx Səfiəddinin onun müridi olaraq ondan irfanın 
incəliklərini öyrənməsi, onların aralarındakı mürşid-mürid münasibətləri, 
Şeyx Səfiəddinin mürşidinin qızı Bibi Fatimə ilə evlənməsi, bir çox süfi 
şeyxləri haqqında da məlumat verilmişdir. Müəllifə görə Şeyx Zahid oğlu 
Şeyx Cəmaləddinin sufi təriqəti başçısı mərtəbəsinə layiq yaşa çatmasına 
baxmayaraq Şeyx Səfiəddini özünə canişin təyin edir (13, s. 100-101). 
Müəllifin bu fikri doğru hesab edilərsə, onda Şeyx Səfiəddin İshaq 
Səfəvilər dövrünün mənbələrində "Səfəviyyə sufi-dərviş" təriqətinin 
deyil, "Zahidiyyə" təriqətinin piri kimi təqdim edilərdi. Ancaq dövrün 
bütün qaynaqlarında o, "Səfəviyyə sufi-dərviş" təriqətinin mürşidi-kamili 
kimi yazıya alınmışdı. səfəvilər dövrünün qaynaqlarında Şeyx Səfiəddinin 
həyat və fəaliyyəti haqqındakı materiallar sübut edir ki, o, mürşidi-kamili 
Şeyx Zahid Gilaninin yanında bütün zəhmətlərə qatlaşaraq təhsilini uğurla 
başa vurub, ondan xirqə alaraq yeni təriqət təsis etmək, sərbəst mürid 
hazırlamaq hüququnu əldə edə bilmişdi.

Şeyx Hüseyn bin Şeyx Abdal Zahidi yazır ki, Şeyx Zahid Gilanın oğlu 
Şeyx Şəmsəddin vəfatından sonra onun Şeyx Hamid və Şeyx Möhyəddin 
adlı övladları Şeyx Sədrəddinin himayəsi altında yaşayırdılar. Şeyx 
Sədrəddin bu fani dünyadan əbədiyyata qovuşduqda Şeyx Şəmsəddinin 
xələfləri baş verən dəyişikliklər zamanı ta Şeyx Heydərə qədər gah yaxşı, 
gah da darlıq (yoxsulluq) içərisində yaşamışdılar. O, (Şeyx Heydər) onların 
əvvəlki halının öyrənilməsi haqqında göstəriş verdi. Onlara aid olan kiçik 
irsi mülkləri və vəqfi övladları haqqında Şeyx Heydər öz mübarək xətti ilə 
yeni fərman yazmışdı (13, s.103-104).
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Və ondan sonra,şövkətin bayrağı, ali məkan padşah, tanrının kölgəsi, 
on iki imamçılıq məzhəbinin yayıcısı, pakların sonu, bəşəriyyətin xeyri 
cənab Şah İsmayıl Sultan Heydərin oğlunun zühurundan sonra, Şeyx 
Əbdül Vahabın və Şeyx Şərifin adına olan o cənabın əmlakı və soyurğalı 
haqqında müxtəlif qərarlar verilmişdir və həmçinin ədalətli, iqtidarlı və 
dünya padşahı Şah Təhmasıb- allahın onun dəlilini işıqlandırsın- ədalətli 
şahla həməsr olan Ağa Şeyxin adına olan soyurğal haqqında və əmlakın 
əfvi haqqında çeşidli fərmanlar ehsan buyurmuşlar və hətta o haqda 
fərmanda vurğulamışdır ki, hər zaman vergi məmurları onun sıyırğalında 
fərqli məsələ tapsalar da o cəhətdən etiraz etməsinlər (13, s.104-106).

Ancaq Şeyx Hüseyn bin Zahid Gilaninin göstərdiyi kimi I Şah Təhmasib 
vəfat edəndən sonra Səfəvi məmləkətində rahatsızlıq baş vermişdi ki, 
bu zahidilərdən də yan keçməmişdir. Şeyx Zahid Gilanin övladlarından 
Muğanda yaşayanların vəziyyətləri ağırlaşmışdı. “Zahidiyyə” dərvişləri 
dəfələrlə talan edilmiş və hətta bəziləri də şəhid olmuşdular. Şeyx Zahidin 
övladlarının Muğandakı vəqfləri ələ keçirilmiş və nəticədə onlar həddən 
artıq yoxsullaşmışdılar (13, s.105-106).

I Şah Abbasın h.1009-cu ilin rəbiüləvvəl(1600-cü il sentyabr) ayında 
verdiyi fərman əsasında Şeyx Abdal Zahidi Pirzadə Şeyx Səfiəddin 
məqbərəsinin vəqf əmlakına mütəvəlli təyin olunmuşdur.
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HÜLVİNİN "LƏMƏZAT-I HÜLVİYYƏ ƏZ LƏMƏAT-I ÜLVİYYƏ" ƏSƏRİNDƏ 
ŞEYX ZAHİD-İ GİLANİ VƏ DÖRD ƏSAS XƏLİFƏSİ

Hulvi'nin "Lemezat-ı Hulviyye Ez Lemeat-ı Ulviyye" Eserine Şeyh Zahid-i 
Gilani ve Dört Esas Halifesi

Sheikh Zahid-i Gilani And His Four Main Caliph in "Lemezat-i Hulviyye Ez 
Lemeat-i Ulviyye" of Hulvi

Bilal Dədəyev  
Sorumlu Yazar / Correspondence

Xülasə
XVII əsrin birinci yarısında Osmanlı dövlətində yaşayıb yaratmış təsəvvüf əhli alim və 
şairlərdən biri olan Mahmud Cəmaləddin Hülvi (1574-1654) tərəfindən yazılan "Ləməzat-ı 
hülviyyə əz ləməat-ı ülviyyə" əsəri 1621-ci ildə tamamlanmışdır. Üç fəsildən (müqəddimə, 
lemza və xətimə) ibarət olan bu əsərdə, İslam dövlətinin ilk xəlifələri, məzhəb alimləri, əhl-i 
beytin on iki imamı, Xəlvətiyyə təriqəti və şöbələrini quran şeyxlər və onların davamçıları 
və müəllifin şəxsən görüşüb söhbət etdiyi zəmanəsinin tanınmış şeyxləri ilə birlikdə özü də 
daxil olmaqla toplam 193 şəxs haqqında məlumat verilir. Əsərdə silsilə etibarilə Səfəvilikdən 
sonra Xəlvəti əkabirinin də "mürşid-i piri" sayılan Şeyx İbrahim Zahid-i Gilani və ona ən 
yaxın dörd davamçısı (Şeyx Səfi, Şeyx Əxi Yusif, Şeyx Pir Hikmət və Şeyx Əxi Məhəmməd) 
haqqında da məlumatlar əldə etmək mümkündür. 
Açar Sözlər: Şeyx Zahid-i Gilani, Hülvi, Siyavar Kəndi, Şixakəran Kəndi.

Özet
"Ləməzat-ı Hülviyye ez Lemeat-ı Ulviyye" eseri 17. yüzyılın birinci yarısında yazıp yaratmış 
Osmanlı Devleti'nin tanınmış sufi alimi ve şairlerden biri olan Mahmud Cemaleddin Hulvi 
(1574-1654) tarafindan 1621 yılında tamamlanmıştır. Üç ana bölümden (mukaddime, lemza 
ve hatime) oluşan bu eserde, İslam Devleti'nin ilk dört Halifesi, mezheb İmamları, Ehl-i 
Beyt'in Oniki İmamı, Halvetiyye Tarikatı ve şübelerini kuran Şeyhler ve onların halifeleri ile 
Hulvi'nin şahsen görüşüp söhbet ettiği devrin tanınmış Şeyhleri olmakla toplamda 193 kişi 
hakkında bilgi verilmektedir. Eserde silsile olarak Safevilik'ten sonra Halveti ekabirinin de 
"mürşid-i piri" sayılan Şeyh İbrahim Zahid-i Gilani ve ona bağlı dört halifesi (Şeyh Safi, Şeyh 
Ahi Yusuf, Şeyh Pir Hikmet ve Şeyh Ahi Muhammed) hakkında da bilgi edinmek mümkündür. 
Anahtar Kelimeler: Şeyh Zahid-i Gilani, Hulvi, Siyavar Köyü, Şihekeran Köyü.

Abstract
“Lemezat-i Hülviyye ez-Lemeat-i Ülviyye”, which was completed in 1621, was written by 
Mahmud Jamaladdin al-Hulvi (1574-1654), one of the well-know scholars of tasavvuf 
(sufism) and poets, who lived in the Ottoman Empire in the first half of the XVII century. This 
work consists of three parts: preface (mukaddima), 23 parts called lemza and a conclusion 
(hatime). It gives information about the first caliphs of Islamic state, scholars of religious 
sect (mazhab), twelve imams of Ahl al-Bayt, Khalvatiyya sect of Sufism and sheikhs that 
founded its branches and their followers, and well-known sheikhs of that period with 
whom author personally met and had conversation. In total, the work covers information 
about 193 persons, including author himself. As a series, after Safavism, it is possible to 
get information about Sheikh Ibrahim Zahid-i Gilani, who was considered "a mürşid-i pir 
(teacher)" of famous personalities of Khalvatism and his main four followers (Sheikh Safi, 
Sheikh Akhi Yusif, Sheikh Pir Hikmat and Sheikh Akhi Mahammad).
Keywords: Sheikh Zahid-i Gilani, Hulvi, Village of Siyavar, Village of Shikhakaran.
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Giriş
"Ləməzat-ı hülviyyə əz ləməat-ı ülviyyə" (tanınmış vəlilərin şirin, 

dadlı vəziyyətləri) əsəri XVII əsrin birinci yarısında Osmanlı dövlətində 
yaşayıb yaratmış təsəvvüf əhli alim və şairlərdən biri olan Mahmud 
Cəmaləddin Hülvi (1574-1654) tərəfindən qələmə alınmışdır. Atası 
Əhməd Ağa Topqapı sarayında "halvacıbaşı" olduğu üçün atasının 
peşəsinə uyğun olaraq "şirniyyat" mənasına gələn Hülvi ləqəbini almışdır. 
Hülvi atasının vəfatından sonra (1602) çalışdığı dövlət işindən çıxmış və 
bütün sonrakı fəaliyyətini uşaqlıqdan həvəs göstərdiyi təsəvvüfə həsr 
etmişdir. İlk zamanlar Xəlvətiyyənin Sünbüliyyə qolunun şeyxi Nəcməddin 
Həsən Əfəndidən Sünbülü təriqətini öyrənmiş, 1619-cu ildə isə Həcdən 
qayıdarkən Qahirəyə getmiş və burada Xəlvətiyyənin başqa bir qolu olan 
Gülşəniyyə təriqətini qəbul etmişdir. Bununlada Hülvi İstanbula Gülşəni 
şeyxi kimi dönmüşdür. Hülvinin bir divanı və bir neçə əsəri günümüzə 
qədər gəlib çatmışdır. Onun yaradıcılığında heç şübhəsiz ki, ən önəmli yer 
tutan 12 il müddətində yazaraq 1621-ci ildə tamamladığı və qısaldılmış 
şəklində "Ləməzat" kimi də tanınan "Ləməzat-ı hülviyyə əz ləməat-ı 
ülviyyə" əsəridir [4, 78; 19, 347]. Xüsusilə diqqətəlayiq haldır ki, müəllif 
bu əsəri yazarkən 50 müztəlif mənbədən istifadə etmişdir. Məhz buna 
görə "Ləməzat" əsəri dövrünün ən qiymətli tədqiqtlarından sayıla bilər. 
Üç fəsildən (müqəddimə, lemza və xətimə) ibarət olan bu əsərdə, İslam 
dövlətinin ilk xəlifələri, məzhəb imamları, əhl-i beytin on iki imamı (22 
şəxs), Xəlvətiyyə təriqəti və şöbələrini quran şeyxlər və onların davamçıları 
(118 şəxs) və müəllifin şəxsən görüşüb söhbət etdiyi zəmanənin tanınmış 
şeyxləri (52 şəxs) ilə birlikdə özü də daxil olmaqla ümumilikdə 193 şəxs 
haqqında məlumat verilir [4, 9-10]. Əsərin 11 əlyazma nüsxəsi hal-hazırda 
da Türkiyənin müxtəlif kitabxanalarında saxlanılmaqdadır. Bu əlyazmalar 
əsasında Mehmet Serhan Tayşi "Ləməzat" əsərini müasir Türk dilinə 
uyğunlaşdıraraq iki dəfə 1980 [4] və 1993-cü illərdə nəşr etdirmişdir. 
Burada istifadə olunan kitab, əsərin 1993-cü ildə müasir Türk dilinə 
uyğunlaşdırılaraq nəşr olunmuş variantıdır [5].

Əsərin müəllifi olan Hülvinin özünün də Xəlvətiyyənin bir qolu olan 
Gülşəniyyə təriqətinə mənsub şeyxlərdən biri olduğuna xüsusi diqqət 
yetirilməlidir. Əsərdə silsilə etibarilə Səfəvilikdən sonra Xəlvəti əkabirinin 
də "mürşid-i piri" sayılan Şeyx İbrahim Zahid-i Gilani və ona ən yaxın 
dörd davamçısı (xəlifələri olan Şeyx Səfi, Şeyx Əxi Yusif, Şeyx Pir Hikmət 
və şeyx Əxi Məhəmməd) haqqında, eyni zamanda onların danışdıqları 
mənqibələr, onlara Allah tərəfindən verilən kəramətlər, doğulub vəfat 
etdikləri yerlər kimi bioqrafik məlumatlar əks olunmuşdur. Həmçinin 
əsərdən dövrün bəzi hökmdar və əmirləri haqqında da məlumatlar əldə 
etmək mümkündür. 

Əsərdə keçən tarixi məlumatların doğruluğunu tədqiq etmək üçün əsas 
olaraq "Səfvətüs-səfa"nın XVI əsr türk tərcüməsi kimi tanınan "Şeyx Səfi 
təzkirəsi", Şərəfxan Bitlisinin "Şərəfnamə", İsgəndər bəy Münşinin "Tarixe-
aləmaraye-Abbasi" əsərləri və bu mövzu ilə əlaqədar daha əvvəl tədqiq 
edilmiş kifayət qədər kitab və məqalədən də istifadə olunmuşdur. 
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Şeyx İbrahim Zahid-i Gilani
Hülvi, Şeyx Zahid Gilaninin Azərbaycanda Gilan nahiyəsinə daxil olan 

"Siyavərud" (indiki Siyavar) kəndində doğulduğunu, ləqəbinin Tacəddin, 
künyəsinin Əbus-Səfvət, adının isə İbrahim b. Rövşən Əmir b. Yabil b. 
Şeyx Bidar kimi qeyd edir. Yeddi ataya qədər şeyx oğlu şeyx olduğunu 
yazır. İlk təhsilini Gilanda aldıqdan sonra, əsas təhsilini davam etdirmək 
üçün Şiraza getdiyini bildirir. Orada əvvəl Sədi Şirazidən dərs alır, onun 
tövsiyyəsi ilə sonradan Gilandaki Lahican nahiyəsində yaşayan Şeyx 
Seyyid Cəmaləddinin yanına göndərilir. Hülvi əsərində bu məsələni "Əzəli 
nəşvəsi Ələvi olduğundan bu hal və məqamlar onu tətmin etmirdi. Şeyx 
Sədi həzrətləri onun bu halını kəşf edib, ona: Ey oğul, mən səni ancaq 
bu məqama qədər gətirə bildim. Sən bir az da məmləkətin olan Gilana 
get. Orada Şeyx Cəmaləddinin xidmətində bulun. Bəlkə muradın onunla 
təcəlli edər" şəklində izah edir. O uzun illər Seyyid Cəmaləddinin yanında 
təriqət elmini öyrənərək, təhsilini başa vurur və ondan Zahid adını alır. 
Əsərdə ona "Zahid" adının Seyyid Cəmaləddin tərəfindən verildiyi iki ayrı 
formada izah edilir. 

Şeyx Zahid təriqətdəki irşad (mürid yetişdirmə, öyrətmə) vəzifəsinə 
Seyyid Cəmaləddinin vəsiyyətinə əsasən onun ölümündən iyirmi il 
sonra başlamışdır. Müəllif bu hadisəni belə qələmə alır: "Seyyidin 
(Cəmaləddinin) vəfatından sonra, o dərəcə mücahidə və riyazət (nəfsi 
tərbiyyə üçün pəhriz) eylədi ki, bütün gündüzləri oruc və gecələri də 
nəfsini qiyam edib hesaba çəkərdi... İldə iki kərə ərbəinə girib, on beş 
gündə bir kərə, beş dirhəm arpa unundan bulamacla iftar edərdi. Bu halda 
iyirmi il tamamlanınca, bir mənəvi işarət üzərinə irşada oturdular". Əsərdə 
ümumiyyətlə Şeyx Zahidin elmi səviyyəsi çox yüksək qiymətləndirilərək 
vəsf edilir. Hülvi bu fikirlərini "O, aləm və Adəmin sultanı, şəriət və təriqət 
elmlərinin təhbəri, Haqq yolunun abid və zahid xidmətkarı olan şeyxlərin 
qütublarındandır" şəklində dilə gətirir. Müəllif Şeyxin kəramət sahibi 
olduğunu mənqibələrdən topladığı bir neçə rəvayətlə izah edir [5, 319-
324]. Ümumiyyətlə isə buraya qədər verilən məlumatların demək olar 
ki, hamısının İbn Bəzzaz Ərdəlinin "Səfvətüs-səfa" əsərində geniş bir 
şəkildə öz əksini tapmaqdadır [12, 139-200].

Əsərdə Şeyx Zahidin irşad fəaliyyəti zamanı səyahətə çıxdığı 
vurğulansa da, əsas etibarilə onun Ərdəbil və Gilandakı işləri haqqında 
məlumat verilir. Halbu ki, "Şeyx Səfi təzkirəsi" və bir çox tədqiqat əsərində 
göstərilir ki, o, irşad fəaliyyəti üçün Gilandan ayrılaraq Azərbaycanın bir 
çox yerini; Salyan, Muğan, Ərdəbil, Xiyav, Sərab, Xalxal, Savalan və Şirvan 
bölgəsini də gəzib dolaşmışdır[12, 153-183; 2, 359-360; 6, 84-85]. 
Bundan başqa Şeyx Zahidin Elxani hökmdarı Qazan xanla (1295-1304) 
bir neçə dəfə görüşdüyü " Səfvətüs-səfa"dan bəlli olsa da [12, 160-165], 
Hülvinin əsərində bu haqda heç bir məlumat verilmir.

Əsərdə Şeyx Zahidin ölümü ilə bağlı konkret yer göstərilməsə də 
Gilanın "Ləngər-i Künan" (indiki Lənkəran) adlanan yerində h.705 (1305-
1306)-ci ildə vəfat etdiyi qeyd edilir. "Şeyx Səfi təzkirəsi" və Hülvinin 
müasiri olmuş İsgəndər münşinin əsərindən aydın olur ki, h.700-ci ilin 
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rəcəb ayında (12 mart-11 aprel 1301-ci il) [12, 199-200; 10, 59] vəfat 
edən Şeyx Zahid, Lənkəranın Siyavrud kəndində dəfn olunsa da, sonralar 
buraların su altında qalması ilə əlaqədar, məzar Şıxəkəran kəndinin 
ərazisinə köçürülmüşdür [11, 1418-1419; 6, 85-86; 2, 360]. Hal-hazırda da 
Şeyx Zahid Gilaninin türbəsi Lənkəran rayonunun Şıxəkəran kəndindədir.

Şeyx Səfi
Əsərdə Şeyx Səfinin Ərdəbilin "Gülhəvaran" kəndində dünyaya 

gəldiyi, adının İshaq b. Cəbrail b. Əbubəkr, künyəsinin Əbülfəth, ləqəbinin 
isə Səfiəddin olduğu qeyd olunur. Şeyx Səfinin gənc yaşlarından bəri 
təmiz əxlaqlı və ibadətlə məşğul olduğundan bəhs edərkən gördüyü bir 
yuxusunda Səvfətüs-səfada olduğu kimi Xəzər dənizi Gilan dənizi olaraq 
verilir. Müəllif daha sonra yazır ki, Şeyx Zahid Gilani ilə görüşmək məqsədi 
ilə yola düşən Səfiəddin, ancaq dörd il sonra onunla görüşə bilir. Hulvi, 
bu hadisəni Səvfəsüs-səfada yazıldığı kimi bu cür qeyd edir: “Şeyx 
Zahid Həzrətləri: Xoş gəldin Ərdəbilli... Nə məqsədlə gəlmisən? dedikdə, 
Şeyx Səfi: Sultanım, sizə məlumdur, dedi. Şeyx Zahid naqibinə təkrar 
səslənərək: Bu Ərdəbilli dörd ildir ki, irşad üçün istiğraq və iştiyaq içində 
gözləməkdədir. Halı acildir, maraqlan, deyə əmr etdi” [5, 326]. Bu görüşdən 
sonra Səfiəddin, şeyxinin vəfatına qədər onun yanında iyirmi beş il qalmış, 
"seyri-sülukunu" (təriqət təhsilini) mükəmməl bir şəkildə tamamlamışdır. 
Şeyx Zahidin qızı Bibi Fatimə ilə evlənməsindən sonra isə şeyxinin həm 
maddi, həm də mənəvi varisinə çevrilmişdir [12, 130-131; 10, 61; 9, 180; 18, 
114]. Hülvi isə bu məsələlərlə bağlı əsərində heç bir məlumat vermir.

Şeyx Zahidin 1301-ci ildə vəfatından sonra Ərdəbilə köçən Şeyx 
Səfiəddin, Məhəmmədəli Tərbiyyətin yazdığına görə Şeyx Cüneyd 
Bağdadidən sonra sıra ardıcıllığı ilə təriqətin onuncu, Hüseyin Vəsssafın 
qeyd etdiyinə görə isə, on ikinci mürşidi olmuşdur [18, 114; 21, 449]. 
Beləliklə Səfəvi təriqətinin əsası qoyulmuş və qısa zamanda Azərbaycan, 
Xorasan, İraq və Anadoluda yayılmağa başlamışdır. Xüsusilə Anadolu və 
İraqdan hər üç aydan bir təqribən üç min ziyarətçinin Ərdəbilə gəldiyi 
qaynaqlarda qeyd olunmuşdur. Bundan əlavə dövrün Azərbaycan hakimləri 
olan, Elxani hökmdarları Olcaytu Məhəmməd Xudabəndə (1304-1316) 
və Əbu Səid Bahadır Xan (1316-1335), Elxani bəyləri Əmir Çoban, Vəzir 
Xoca Rəşidəddin və çox sayda dövrün dövlət adamları Şeyx Səfiəddinin 
müridləri olmuşdular [17, 145; 9, 180; 3, 6; 14, 258; 8, 176, 183-184]. Şeyx 
səfiəddinin Anadoludakı tanınmış xəlifəsi isə Əbdurrəhman Ərzincani 
[7, 78] olduğuna görə, Səfəvi təriqəti Anadoluda hələ onun sağlığında 
yayılmağa başlamışdır. 

Hülvi əsərində XVI-XVII əsrlər üçün də aktual olan Şeyx Səfinin 
seyyidlik məsələsinə də münasibət bildirir. Birinci qeyd edir ki, nəql 
edildiyinə görə Şeyx Səfi həzrətləri "Bizim irqimizdə siyadət (seyyidlik) 
vardır. Amma bilmirəm Hüseynilerdenik, yoxsa Əli b. Əbu Talibin 
evladındanıq" şəklində demişdir. Sonra davam edərək bu ailənin seyyid 
olduqlarını qəbul edənlər Səfəvilərin soylarını İmam Musa Kazıma 
ordanda Hz. Əliyə qədər apardıqlarını bildirir. Daha sonra isə, İbn İsa 
risaləsinə istinadən Şeyx Səfiəddinin bu məsələdə tərəddüd etdiyinə görə 
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seyyidliyindən əmin olmadığını “Yaşıl əmmamə və əba geydikləri halda 
seyyidlikdə şübhəyə düşüb, ağ əba geydilər...” şəklində qeyd edir və 
davam edərək Şeyx Səfiəddindən sonra övladlarının da seyyidlik simgəsi 
olan yaşıl əba geymədiklərini, Şeyx Ələəddin Əli qara qisvə geydiyinə 
görə "Qarabaş", Şeyx Heydər "qırmızı (qızıl) tac" qoyduğuna görə də 
"Qızılbaş" adlandırılmış; sonralar Qarabaş sünnü olanlara, Qızılbaş isə şiə 
heydəri olanlara deyilmişdir məlumatını verir [5, 327].

Hulvinin xəlvəti şeyxlərindən olduğunu nəzərə alaraq, onun 
səfəvilərin seyyid olmadıqları fikrinə bir az ehtiyyatla yanaşılmalıdır. Eyni 
zamanda qeyd etməliyik ki, XVI əsrdə məzhəb fərqlərinə görə çox gərgin 
olan Osmanlı-Səfəvi münasibətləri zamanı xəlvətilər Osmanlı dövlətinin 
tərəfini tutaraq qızılbaşlara qarşı idilər [23, 435-444]. 

Hülvi, Şeyx Səfiəddinin h.760 (1358/59)-cı ildə Ərdəbildə vəfat 
etdiyini yazır. Əsas tarixi mənbələrə görə isə, Şeyx Səfiəddin, məhərrəm 
ayının 12-si 735 (12 sentyabr 1334)-ci ildə, təqribən 83 yaşında Ərdəbildə 
vəfat etmişdir [12, 758; 10, 60]. Özündən sonra təriqətə rəhbərlik edən 
oğlu Şeyx Sədrəddin Ərdəbilinin (1334-1392) göstərişi ilə atası Şeyx 
Səfinin məzarı üzərində türbə inşa edilmişdir. XVI əsrdə I İsmayılın (1501-
1524) dövründə kompleksə daxil olan tikililər təmir edilmiş, Şeyx Səfi 
türbəsi möhtəşəm bir memarlıq nümunəsi kimi bərpa edilərək fasadı bədii 
kaşılarla bəzədilmişdir [24, 53].

Şeyx Əxi Yusif
Əsərdə Şeyx Əxi Yusifin seyyid olduğu, soylarının Seyyid Əhmədi 

Yəsəvi övladlarından gəldiyi bildirilir. Şirvanın Mişqat qəzasında anadan 
olmuşdur. Gənc yaşlarından Şeyx Zahiddən dərs almışdır. İrşad və seyri-
sülukunu tamamladıqdan sonra Anadoluya göndərilərək Niydə şəhərinin 
Təpəviran deyilən yerində ömrünün sonuna qədər irşad fəaliyyətini 
sürdürmüşdür. O, Anadoludakı fəaliyyəti dövründə Şeyx Zahidin təsəvvüfi 
görüşlərinin təbliğ və təşviqini genişləndirməyə çalışmış, təmsil etdiyi 
sufi düşüncəsinin tərəfdarlarını daha da artırmağa səy göstərmişdir. H. 
708 (1308-09)-ci ildə orada vəfat etmiş və fəaliyyət göstərdiyi zaviyədə 
dəfn edilmişdir [5, 329-331].

Şeyx Pir Hikməti Şirvani
Əsərdə Şeyx Pir Hikmətin Şamaxıda dünyaya gəldiyi, əsl adının 

Məhəmmədəli, künyəsinin Əbu Hikmət, ləqəbinin isə Məhyəddin 
olduğu bildirilir. Daha sonra qeyd olunur ki, uşağlığı Gəncə və Bərdədə 
keşmişdir. İlk təhsilini bu şəhərlərdə alan Pir Hikmət sonralar təhsilini 
Təbrizdə davam etdirərək bitirmiş və Şirvana qayıdaraq ipək ticarəti ilə 
məşğul olmuşdur. Pir Hikmət Şirvandan Gilana qədər gedərək, buradakı 
Lahican mahalında tanış olduğu bir ipək taciri ilə şərik işləmişdir. Şərikinin 
ölümündən sonra, varisi olmadığına görə "bəylikçi" kimi qeyd olunan yerli 
idarəçilər tərəfindən onun bütün var-dövləti müsadirə edilmişdir. Bu 
məsələ ilə əlaqədar Lahicana gedən Pir Hikmət, Lənkəranda tanış olduğu 
Şeyx Zahidə mürid olmuşdur. Bir müddət onun yanında qalaraq, "seyri-
sülukunu" tamamladıqdan sonra "xəlifə" olaraq "icazət" ala bilmişdir. 
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Müəllif daha sonra qeyd edərək bildirir ki, Sultan Əbu Səid Bağdadda 
zəhərlənərək öldürüldükdən sonra, vəziri Cəlaləddin onun yerinə 
hakimiyyəti ələ keçirtmişdi. Şeyxə xüsusi hörməti və sevgisi olduğu üçün, 
ona bir miqdar pul göndərmişdi. Cəlaləddinin göndərdiyi bu ianə pulu 
ilə Pir Hikmət Gəncədə məscid və yanında da bir zaviyyə inşa etdirərək, 
irşad fəaliyyətini burada davam etdirdi [5, 333-334]. Hülvinin bəhs etdiyi 
bu hadisələr ümumi şəkildə tarixi reallığa uyğundur. Bəzi qaynaqlara 
görə Sultan Əbu Səid, qısqanclıq üzündən zövcələrindən biri olan Bağdat 
xatun tərəfindən zəhərlənərək 30 noyabr 1335-ci ildə Qarabağda vəfat 
etmişdir. Özündən sonra varis qoymadığı üçün dövlət işləri bir neçə əmirin 
əlinə keçmişdir [22, 219]. 

Hülvi, Şeyx Pir Hikmət Şirvaninin h.736 (1335-1336)-cı ildə Gəncədə 
vəfat etdiyini bildirdikdən sonra bu hadisənin Əmir Teymurun Xorasana və 
Əmir Çobanın da Təbrizə hökm etdiyi dövrdə baş verdiyini qeyd edir [5, 
334]. Burada göstərilən hadisələrin hər biri başqa tarixlərdə baş verdiyi 
üçün, bu məlumat həqiqətə uyğun deyildir. Əmir Çobanın sultan Əbu 
Səid tərəfindən 1327-ci ildə öldürüldüyü tarixindən Teymurun Xorasana 
hakim olduğu 1380/82-ci illər [13, 97-99; 20, 31; 1, 10-12] arasında 55 
ildən çox müddət var. Buradan aydın olur ki, Şeyx Pir Hikmət Şirvaninin 
h.736 (1335-1336)-cı ildə göstərilən ölüm tarixi də yuxarıda bəhs olunan 
hadisələrlə uyğun gəlmir.

Şeyx Əxi Məhəmməd Xarəzmi
Xarəzmdə dünyaya gəlmişdir. Adı Məhəmməd, ləqəbi Kəriməddin, 

künyəsi isə, Əbulfiyuzatdır. Tariximizdə Əxi Məhəmməd kimi tanınaraq 
məşhurlaşmışdır. Hülvinin "Ləməzat" əsərindən bizə məlum olur 
ki, gördüyü bir yuxudan sonra Gilana gedərək Şeyh Zahidə mürid 
olmuşdur. İrşadını tamamladıqdan sonra Xarəzmə geri dönsədə, bir 
müddət keçdikdən sonra təkrar Gilana qayıdaraq Heri qəsəbəsində 
məskunlaşmışdır. O, ömrünün sonuna qədər burada yaşamışdır

Hülvi, Şeyx Əxi Məhəmməd Xarəzminin h. 780 (1378/79)-ci ildə 
vəfat etdiyini göstərir [5, 335-337]. Qeyd olunan bu tarixin doğruluğu 
bir az şüphəli görülsə də, ehtimal etmək olar ki, o uzun ömür yaşamışdır. 

Məhmət Rıhtımın təsbitlərinə görə Xəlvəti adını alan ilk şeyx Əxi 
Məhəmməd Xarəzmidir. Onun ən məşhur vəkili və qaimi məqamı isə 
Xəlvətilik təriqətinin qurucusu olmuş Şeyx Pir Ömər Xəlvətidir [5, 338; 
15, 100-102].

Nəticə
Nəticə olaraq onu demək olar ki, tanınmış Osmanlı alimi Mahmud 

Camaləddin Hülvinin "Ləmazat-ı Hülviyyə əz ləməat-ı ulviyyə" əsəri 
Azərbaycan tarixinin orta əsrlər dövrünün öyrənilməsi baxımından XVII 
əsr mənbəsi kimi çox böyük önəm kəsb edir. Müəllifin 50 fərqli əsərdən 
istifadə edərək bu əsəri yazmasına diqqət etsək qiymətli mənbə kimi çox 
mötəbər sayıla bilər. Bu əsərlərdən biri də heç şübhəsiz ki, İbn Bəzzaz 
Ərdəbilinin "Səvfətüs-səfa" əsəridir. Xüsusilə, Şeyx Zahid Gilani və Şeyx 
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Səfi haqqında verilən məlumatların çox hissəsi bu əsərdən götürülmüşdür. 
Lakin burada qeyd olunan bəzi xronoloji tarixlər reallığa uyğun gəlmədiyi 
üçün, mövzu ilə əlaqədar dövrün başqa mənbələri və bir çox tədqiqat 
əsərlərinə də müqayisəli təhlil üçün nəzər yetirilməlidir. 

Ədəbiyyat / Kaynaklar / References
1. Aka İsmail. Timur ve Devleti. Ankara. 1991. 
2. Bahadıroğlu Mustafa. Zahid Geylani. TDV İslam Ansiklopedisi. C. 21. 2000, s.359-360. 
3. Hınz Walther. Uzun Hasan ve Şeyh Cüneyd. çeviren: Tevfik Bıyıklıoğlu. Ankara, 1992.
4. Hulvi Mahmud Cemaleddin. Lemezat-ı Hulvi ez Lemeat-ı Ulvi "Ağıztadı". C. I-II. hazırlayan: 

Mehmet Serhan Tayşi. İstanbul, 1980.
5. Hulvi Mahmud Cemaleddin. Lemezat-ı Hulviyye ez Lemeat-ı Ulviyye, hazırlayan: Mehmet 

Serhan Tayşi. İstanbul, 1993.
6. Hüseynbalaoğlu Böyükağa, Talışlı Mirhaşım. Lənkəran. Bakı, 1990.  
7. Mecdi Mehmed. Şakaik-ı Numaniye ve Zeyilleri: Hadaiku'ş-Şakaik (Şekaik Tercümesi). 

nəşrə hazırlayan: Abdulkadir Özcan. C. I, İstanbul, 1989.
8. Musalı Namiq. Şeyh Safi Velayetnamesi: Tahkiki ve Transkripsiyonu//Türk Kültürü ve Hacı 

Bektaş Veli Araştırma Dergisi. Sayı: 184. Kış-2017, s. 163-193.
9. Müneccimbaşı. Sahaifü’l-Ahbar fî Vekayii’l-A’sar. C. III. tercüme: Nedim. İstanbul, 1285. 
10. Münşi İsgəndər bəy Türkman. Tarixe-aləmaraye-Abbasi (Abbasın dünyanı bəzəyən 

tarixi). fars dilindən tərcümə: Şahin Fərzəliyev. Bakı, 2010.
11. Münşi İsgəndər bəy Türkman. Tarixe-aləmaraye-Abbasi (Abbasın dünyanı bəzəyən 

tarixi). II kitab. fars dilindən tərcümə: Şahin Fərzəliyev. Bakı, 2011.
12. Nişati Məhəmməd b. Hüseyn Katib. Şeyx Səfi təzkirəsi (Səfvətüs-səfanın XVI əsr türk 

tərcüməsi). redaktoru, izahların və lüğətin müəllifi: Möhsün Nağısoylu. Bakı, 2010.
13. Nizamüddin Şami. Zafername. farsçadan çeviren: Necati Lugal. Ankar, 1987.
14. Rıhtım Mehmet. Azerbaycan Sufileri Halvetîler-Safevîler. // Azərbaycan Milli Elmlər 

Akademiyası Elmi Araşdırmalar 1-2, S. 5, Bakı. 2003, s. 255-264.
15. Rıhtım Mehmet. Seyid Yəhya Bakuvi və xəlvətilik. 2005, Bakı. 
16. Şah Serap. Safvetü’s-Safa’da Safiyyüddin-i Erdebili’nin Hayatı, Tasavvufî Görüsleri ve 

Menkıbeleri, (Mərmərə Universteti, Sosial Bilimlər İnstitutu, İlahiyat kafederasının 
Təsəvvuf sahəsi üzrə çap olunmammış Doktorluq işi). İstanbul, 2007.

17. Şərəfxan Bitlisi, Şərəfnamə. rus dilinə tərcümə edən: E. İ. Vasilyev, Moskva, 1976.
18. Tərbiyyət Məhəmmədəli. Danişməndani Azərbaycan. tərcümə: İsmayıl Şəms ve Qafar 

Kəndli. Bakı, 1987.
19. Uzun Mustafa. Hulvi, Cemaleddin. TDV İslam Ansiklopedisi. C. 18. 1998, s. 347.
20. Vamberi German. Əmir Teymur. rusçadan tərcümə edən: S. İbrahimov. Bakı, 1991. 
21. Vassaf Hüseyin. Sefîne-i Evliya. C. II. nəşrə hazırlayan: Ali Yılmaz və Mehmet Akkuş. 

İstanbul, 1999.
22. Yuvalı Abdülkadir. Ebu Said Bahadur Han. / TDV İslam ansiklopedisi. C. 10.1994, s. 

218-219.
23. Küçükdağ Yusuf. Osmanlı Devleti’nin Şah İsmail’in Şii Propagandalarına Halvetiye ile 

Karşı Koyma Politikası. / XIII. Türk Tarihi Kongresi, 4-8 Eim 1999 Ankara. Ankara. 
2002, s. 435-444.

24. Bilgili Ali Sinan. Devletlik Pir; Şeyh Safiyyüddin-i Erdebili Vakfı. // Türk Kültürü ve Hacı 
Bektaş Veli Araştırma Dergisi. Sayı-49: 2009, s. 47-94.





53

Doğumunun 800-cü İlində Şeyx Zahid Gilani Beynəlxalq Simpoziumunun Materialları, 13-15 Dekabr 2018, Lənkəran.

Doğumunun 800. Yılında Şeyh Zahid Gîlânî Uluslararası Sempozyumu Bildirileri, 13-15 Aralık 2018, Lenkeran.

Proceedings of International Symposium Sheikh Zahid Gilani in the 800th Year of His Birth, 13-15 December 2018, Lankaran.

Beynəlxalq Simpozium Materialı / Uluslararası Sempozyum Bildirisi / Proceeding of International Symposium https://doi.org/10.59402/EES01201806

ŞEYX SƏFİNİN ƏCDADI XOLDE-BƏRİN (CƏNNƏTİN ÜST TƏBƏQƏSİ) 
ƏSƏRİNDƏ

Huld-i Berin (Cennetin Üst Tabakası) Adlı Esere Göre Şeyh Safi’nin Ataları

Sheikh Safi's Ancestor in the ‘Kholde-Barin’ (The Upper Layer of The Paradise)

Araş İftixari  
Sorumlu Yazar / Correspondence

Məhəmmədbaqir Purmuxtari  

Xülasə
Azərbaycan Səfəvi dövlətinin mənbələri arasında tarixi əsərlər (kitablar, fəthnamələr 
və müqavilələr), sənət əsərləri (təsvirlər, himnlər), Avropa və Şərq ölkələrindən olan 
diplomatlarının səfərnamələri və digər yazılar yer alır. Bu dövrə aid ən mötəbər əsərlər 
“Tarixi-aləmarayi-Abbasi”, “Əhsənüt-təvarix”, “Xülasətüs-siyər” (Şah Səfi dövrünün tarixi), 
“Qisəsül-xaqani”, “Dəsturi-şəhriyaran”, “Xüldi-bərin”, eyni zamanda, bir sıra səyahətnamələr 
daxil olmaq üzrə Peter Della Valle, Adam Oleari, Şarden, Tavarnier və Kempfer 
“Səyahətnamə”lərini qeyd edə bilərik. Dövrün dəyərli mənbələrindən biri olan “Xüldi-bərin” 
əsərinin müəllifi bəzi spesifik xüsusiyyətləri səbəbilə digər müəlliflərdən fərqlidir. Əsərin 
yazarı Mirzə Məhəmməd ibn Yusif Valeh İsfahani öz əsərini yazarkən “Həbibüs-siyər”, 
“Əhsənüt-təvarix” və “Tarixi-aləmarayi-Abbasi” adlı kitablardan faydalanmışdır. “Xüldi-
bərin” Səfəvilər dövründə yazılan ən mühüm tarix kitablarından biridir. Bu kitan farsca 
yazılmışdır. Bu kitab dövrün siyasi və sosial-iqtisadi vəziyyətini müfəssəl şəkildə təsvir edən 
böyük bir tarix əsəridir. Əsər səkkiz fəsildən və xatimədən ibarətdir.
Açar Sözlər: Şeyx Səfi, “Xolde bərin”, Məhəmməd Valeh İsfahani, Azərbaycan Səfəvi 
dövləti, Şah I Abbas.

Özet
Safevi döneminin kaynakları arasında tarihi eserler (kitaplar, fethnameler ve sözleşmeler), 
sanat eserleri (çizimler, himnler), Avrupa ve Doğu ülkeleri elçilerinin seyahatnameleri ve 
diğer yazılar yer alıyor. Bu döneme ait en muteber eserler arasında "Tarih-i alem-ara-yi 
Abbasi", "Ahsenü’t-tevarih", "Hülasatü’s-siyer" (Şah Safi dönemi tarihi), "Kısasü’l-Hakani", 
"Destur-i şehriyaran "," Xuld-i berin", aynı zamanda bir takım seyahatnameler dahil olmak 
üzere, Peter Della Vale, Adam Oleari, Şarden, Tavernier ve Kempfer “Seyahatname”lerini 
belirtebiliriz. Dönemin değerli kaynaklarından biri olan "Huld-i berin" eserinin yazarı bazı 
spesefik özellikleri nedeniyle diğer müelliflerden farklıdır. Eserin yazarı Mirza Muhammed ibn 
Yusuf Valeh İsfahani kendi eserini yazarken "Habibü’s-siyer", "Ahsenü’t-tevarih" ve "Tarih-i 
alem-ara-yi Abbasi" adlı kitaplardan faydalanmıştır. “Huld-i berin”, Safeviler döneminde 
yazılan en önemli tarih kitaplarından biridir. Bu kitap, Farsça yazılmıştır. Bu kitap dönemin 
siyasi ve sosyo-ekonomik durumunu kapsamlı şekilde tasvir eden büyük bir tarih eseridir. 
Eser sekiz bölüm ve sonuçtan oluşmaktadır.
Anahtar Kelimeler: Şeyh Safi, “Huld-i berin”, Muhammed Valeh İsfahani, Azerbaycan Safevi 
devleti, Şah I. Abbas.

Abstract
The historical works (books, fathnamehs and treaties), works of art (narratives, anthems), 
safarnamehs of the ambassadors of the European and Eastern countries and some other 
documents are the main sources of the Safavid period. “Tarih-e alam-arayi Abbasi”, 
“Ahsan-ut-tavarih”, “Khulasat ul-seyr”, “Qisse al-Khaqani, “Dasture Shahriya-ran”, “Kholde-
barin and a number of some safarnamehs, including those of Pietro Della Valle, Adam 
Olearius, Chardin, Tavernier and Kampfer may be stated as the most reliable sources of the 
mentioned period. The author of one of the valuable sources “Kholde-barin” differs from 
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the other authors by his special features. Mirza Muhammad ibn Yusuf Valeh Isfahani, the 
author of the work, wrote his work on the basis of “Habib as-Siyar”, “Ahsan-ut-tavarih” and 
“Tarih-e alam-arayi Abbasi”. Kholde Barin is one of the important historical books written in 
the period of the Safavids. This book was written in Persian. The book is the big historical 
book that describes the political and socio-economical condition of that period in details. 
The work consists of eight chapters and a conclusion.
Keywords: Sheikh Safi, “Kholde-barin”, Muhammad Valeh Esfahani, the Azerbaijani Safavid 
State, Shah I Abbas.

Giriş
Azərbaycan Səfəvi dövlətinin mənbələri arasında dövrün tarixi 

əsərləri (kitablar, fəthnamələr və müqavilələr), sənət əsərləri (təsvirlər, 
himnlər), Avropa və Şərq ölkələrindən olan diplomatların və səfirlərin 
(Osmanlı, Hind) səfərnamələri və digər yazılar mühüm yer tutur 
(1,s.72). Dövrün tarixi qaynaqları arasında aşağıdakı mənbələr mühüm 
əhəmiyyət daşıyır:

Bu qaynaqlar arasında Məhəmməd Məsum ibn Xacegi İsfahanin 
“Xulasət əl-siyər” əsəri xüsusi yer tutur. Müəllif I Şah Abbas (1587-
1629) və Şah Səfi (1629-1642) dövründə hökumət idarələrində çalışdığı 
üçün baş verən əksər hadisələrin şahidi olmuşdur. Buna görə də onun 
verdiyi məlumatlar tarixi gerçıkliyi daha dolğun əks etdirir. Müəllif uzun 
illər Qarabağ bəylərbəyliyində vəzir vəzifəsində çalışmış və öz əsərində 
Qarabağın Ziyadoğlu Qacar nəslinin müfəssəl tarixini vermişdir. Bu kitab 
1052-ci h.q ildə yazılmış və əslində Səfəvilər mövqeləri ilə bağlı Təzkirətül-
müluk və Kempfer səfərnaməsinin mükəmməli hesab edilir (2.s.14). 

“Soltani tarixi” (Tarixi Sultani) Seyyid Həsən ibn Mortaza Hüseyn 
Astarabadinin əsəridir. Bu kitab 1703-ci h.q ildə Şah Sultan Hüseynin 
dövründə yazılmışdır. Bu kitab üç hissədən ibarətdir və üçüncü hissəsi Səfəvi 
tarixinin Şeyx Səfin dövrünü əhatə edir. Kitabın bu hissəsi “Şeyx Səfidən Şah 
Səfiyə” adı ilə Ehsan Eşraqi tərəfindən düzəliş ilə çap edilmişdir [2,s.17].

“Tarix-i aləmara-i-Abbasi”
Kitab İskəndər bəy Turkman (Münşi) tərəfindən yazılmışdır. 

Müəllif bu kitabı 1500-ci h.q ilində yazmağa başladı və hadisələrı 
1634-ci h.q ilinə (I Şah Abbasın ölüm tarixi) qədər davam etmişdir. 
“Tarix-i aləmara-i-Abbasi” I Şah Abbas Səfəvi dövrü üçün ən dəyərli 
əsər hesab edilir. [2,s.14]

“Şah Səfi tarixi” (1628-1642-ci illərindəki hadisələrinin tarixi)
Bu kitab Əbolməfaxer ibn Fəzlollah Hoseini Təfreşi tərəfindən 

yazılmışdır. 1628-1642-ci h.q illərdə Şah Səfi dövrü ilə isabət edən 
hadisələri ehatə edir, Şah Səfi ilə müasir olduğuna görə, tarixi mövzuları 
və hadisələri seçməsi baxımından, xüsusi əhəmiyyət kəsb edir.

“Qisse əl-Xaqani”
Kitabın müəllifi Davud Quli Herəvi oğlu Vəli Quli Şamlu 1625- ci 

miladi ildə Hərat şəhərində dünyaya gəlmiş, gəncilik çağlarında Sistana 
getmişdir. Vəli Quli Şamlu Səfəvilər dövrünün tarixçisi, ədəbiyyatçısı, şair 
və mustufilərindən idi. 
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“Dəstur əl-müluk (Şahların əmri)” müəllifi Məhəmməd İbrahim ibn 
Zeyn əl-Abidin Nəsiri, Şah Sultan Hüseyn Səfəvi Məhkəməsinin katibi idi. 
1693-1698-ci illəri, son Səfəvi şahı olan Şah Sultan Hüseynin hökmranlığı 
dövrü hadisələrini təsvir etmişdir. 

“Xolde-bərin” əsərinin xarakteristikası və xüsusiyyətləri
Mirzə Məhəmməd ibn Yusuf Valeh İsfahaninin tərtib etdiyi kitabdır. 

Bu ümumi tarixi kitab səkkiz bölmədən ibarətdir, sonuncu səkkizinci bölmə 
isə Səfəvi hökmdarlarına aiddir. Bölmə özü yeddi hissədən (hədiqə) təşkil 
edilmişdir, hər hədiqə Səfəvi hökmdarlarından hərbirinin (Şah İsmayıldan 
tutmuş Şah Süleymana qədər) adınadır. Məhəmməd Valeh öz tarixini “Habib 
əl-səyir”, “Əhsan əl-təvərix” və “Dünyani bəziyən Abbası" kitablarından 
götürmüşdür. (2,s.15) Ancaq yaxşı sözlər, ifadələr və metaforların istifadəsi 
ilə işini müstəqil göstərməyə nail olmuşdur. Birinci və dördüncü hədiqələr 
1993-ci ildə Mir Haşim Mohəddis tərəfindən nəşr olundu və 5-ci hədiqə 
isə Şah Abbas dövrün şərhi, əlyazma xətti formada verilmişdi. Səkkizinci 
hədiqənin altıncı və yeddinci bölməsi, 2000-ci ildə Mir Haşim Mohəddis, 
2001-ci ildə Məhəmməd Rza Nəsiri tərəfindən çap edildi.

Xolde Bərin Səfəvilər dövründə yazılan ən əhəmiyyətli tarixi 
kitablardan biridir. Bu kitab, fars dilində Məhəmməd Yusif Valeh Esfahani 
tərəfindən XI h.q əsrində yazılmışdır. Kitab siyasi və sosyo-iqtisadi 
vəziyyəti ehatəli formada şərh edən böyük bir tarixdir, səkkiz bölmə və bir 
sondan ibarətdir. Kitabın bölmələrinin mövzusu aşağıdakılardan ibarətdir:

Birinci bölmə: İslamdan əvvəl peyğəmbərlərin və padşahların tarixi.
İkinci bölmə: İslam Peyğəmbəri (s.ə.v) və şiə imamlarının tarixi haqda.
Üçüncü bölmə: Əməvilər və Abbasilərin tarixi.
Dördüncü bölmə: Abbasi xəlifələr ilə müasir olan sülalələrin tarixi.
Beşinci bölmə: Çingiz Xan Moğol və sulaləsinin tarixi haqda.
Altıncı bölmə: Teymurun və onun canişinlərinin tarixi.
Yeddinci bölmə: Qaraqoyunlu və Ağqoyunlu sultanlarının və 

Teymurun digər nəvələrinin tarixi haqda.
Nəhayət, kitabın ən böyük hissəsini əhatə edən səkkizinci bölmə, 

Səfəvi hökmdarların tarixi. Səkkizinci bölmə özü yeddi hissədən ibarətdir.
Bu kitabın müəllifi Mirzə Məhəmməd Yusif Valeh İsfahani, Mirzə 

Məhəmməd Taher Vahid Qəzvini və Mirzə Hüseynxan Qəzvininin 
qardaşıdır. Qardaşı Vahid Qəzvini kimi o, dövlət divanına girmək üçün 
təlim keçmişdir və hökumət işi ilə məşğul olmuşdur. O, başlanğıcda katib 
idi. İkinci şah Abbas dövrünün sonunda və Süleyman şah dövründə bir 
neçə il topxana naziri oldu. O, həmçenin Valeh təxəllüsü ilə şer yazırdı. 
1648-ci miladi ildə ikinci Şah Abbas Hərat şəhərini fəth edəndə, şahın 
yanında idi, o zaman yetmişdən artıq 70 yaşı var idi. Buna görə də, onun 
doğum tarixi 1581 miladi ili hesab edilir.

Səfəvilər dövründə yazılmış digər səlnamələr və tarixlər kimi Xolde 
Bərin kitabı bəzi kitabların, xüsusilə “Tarix-i aləmara-i-Abbasi”, “Əminin 
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fəthləri”, “Səfvətos Səfa”, “Nəfəhatul-ens”, “Həbib əs-sir”, “Əhsən əl-
təvarix”dən və s... təsirinə məruz qalmışdır. Böyük alim Ehsan Eşraqi, 
Qazi Əhmədin yazdığı “Xulasət əl-siyər” in girişində qeyd edir ki, Xolde 
Bərin dolayı yolla “Xulasətul-təvarix”in təsirinə məruz qalmışdır. 

Müəllif bu kitaba "Hədaeqəl-Xold" adını verməyi düşünürdü, çünki 
bu kəlmə kitabın səkkizinci bölməsinin ilk hissəsinin birinci səhifəsində 
göstərilmişdir, lakin sonralar bu addan imtina etdi və bir neçə dəfə 
təkrarlanan "Xolde Bərin" kəlməsini seçdi ki, bu kəlmə kitabın müxtəlif 
hissələrində var. Ancaq, Valeh yalnız “Tarix-i aləmara-i-Abbasi” və İbni 
Bəzzazın “Səfvətos Səfa” kitablarından ad çəkir.

-Yazarın kitab materiallarını tərtib etməsi yolu
Kitabın mətnində işlətdiyi kəlmələr, tərkiblər, təşbeh və məcaza 

görə müəyyən dərəcədə ağırdı. Bu məsələ yazının tarixindəki dil, saray 
yazarı olması, yazarın tələbləri və yazarın poeziya, ədəbiyyat və təfsirə 
sahib mövqeyi baxımından qeyd edilməlidir. Kitabın vacib xüsusiyyəti, 
hadisələrə tərəfsiz və tənqidi bir mövqe ilə yanaşmasıdır. Bu münasibət 
müxtəlif bəhanələr ilə o cümlədən, üçüncü hissədə ikinci İsmayıl Mirzənin 
taxta culus etmə-sinin təsvir olunmasında və Səfəvi şahzadələrinin 
öldürülməsində, eləcə də bəzən müxtəlif tayfaların qəbilələrinin şəxsi 
qarşıdurmalarına toxunaraq göstərir.

Kitabın bəzi xüsusiyyətləri:
a. Səfəvi dövrü tarixçilərinin Osmanlı imperiyasının vəziyyət 

və hadisələrinə, Avropa dövlətləri ilə müharibələrə, Hindistan və 
Gürcüstandakı vəziyyətə aid olan mövzülara daha az toxunmaları.

b. Kohkuluyyədə yalançı qələndərlərin üsyanı, Çamçal və Əli Şəkər 
Talış, Ərdəbil, Xorasan və s.. əhalisini öz ətrafına toplaması və ikinci 
İsmayıl Mirzə adı ilə üsyan qaldırması haqda geniş məlumatın verilməsi.

c. Toplar, topların tökülməsi və topxanalar o cümlədən başı qulaqlı 
(kəlequş) tiplı topların haqqında məlumatın verilməsi.

d. Müxtəlif vəziyyətlər üçün müxtəlif şeirlərdən istifadəsi, ayələrin 
zikri, bəzən ayə və hədislərin təfsirini şərh etməsi.

3.-Kitabın üstün cəhətləri
Səfəvi tarixinin gizli sirlərini nəzərə alaraq, bu sülalənin keçmiş 

tarixini aydınlaş-dırmaq və müxtəlif tarixi və sosial məsələləri araşdırmaq 
üçün tədqiqatçılara zəmin yaradır.

Kitabın ikinci üstünlüyü ondan ibarətdir ki, müxtəlif tarixi və coğrafi 
məlumatlar, o cümlədən Quran ayələri, hədislər və rəvayətlər, yerlərin 
adları, tayfaların və elatların adları, kitab və yazıların türk və fars şerləri 
60 səhifəni əhatə edir. Mirzə Məhəmməd Yusif kitabında tarixçilikdən 
əlavə, üləma və füzəlalərin əhvalını şərh etmişdir ki, onun bu sinifə olan 
diqqətindən irəli gəlirdi. 

Kitabın mətnində söz və ifadələr, metaforların istifadəsi bir qədər 
ağırdır və bu məsələ yazı tarixində və yazıçının sarayda katiblik etməsindən 
irəli gəlir.
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“Xolde bərin (cənnətin üst təbəqəsi)” əsərində Şeyx Səfiəddin 
Ərdəbili və onun əcdadlarının həyat və fəaliyyətinin təsviri

Zərrin Kulah Əmir Firuzşahın həyatından qısa şərh:
Kəramət və irşad taxtına əyləşən (firuzbəxt) ilk xoşbəxt şəxs, qızıl 

tacdan başına papaq qoyan, qapısına müridləri get-gəl edən, bütün 
camaata ümumi ehsan mehmanxanəsi açan, varlıq dənizinin alovlu 
gövhəri, məqsəd gövhərin əziz sədəfi Əmir Firuz şah Zərrin Külah idi. 
(4,s.17)

Gözəl əxlaqı ilə vəsf edilirdi və sifətlərinin hüsnü məşhur idi. Çoxlu 
sərvətə sahib idi, var-dövləti öz zamanının gənclərinin qısqançına səbəb 
olmuşdur. Bəxşiş və ehsanda mədən və dəniz xəzinə kisəsinin maliki, 
kəniz və qılmanlarının sayı bilinməyən, mal-qara sürülərinin sayı insan 
təsəvvüründən böyük idi. (4,s.17).

Dərviş Təvəkkül ibn İsmail “ibn Bəzzaz” adı ilə məşhur idi. Bu ali 
soydan olan Şəhriyar, ali soydan olan cəddi-babalarının fəzilətləri 
haqqında bir kitab yazmışdır. Bu ali məqam sülalənin şeyxlərinin məqam və 
kəramətlərini övliyalar qütbü olan Şeyx Sədrəddin Musa dövrü yazmışdır. 
Bu kitab “Səffətos-səfa” adı ilə məhşurlaşdı. Kitabın girişi, kəlamın iftitahı 
Əmir Firuz şahın zikri ilə olmuşdur. Belə deyir ki, irşad padşahlıq taxtı 
məsnədində əyləşən, mal-dövləti hesabına zahiri şahlıq etməyə də layiq 
idi. (4,s.18).

Aləmdə olan övliyaların sultanının övladının biri Sultan İbrahim 
Əthəm idi ki, o zaman zahiri və mənəvi şahlıq taxtında oturmuşdur. Muğan 
və Aran əhalisinin tuğyanı və zülmət fəsadı səbəbindən ardıcıl olaraq 
onlarla cihad və cəng edirdi. O, atası tərəfindən Ərdəbil Darolirşad və 
ora tabe olan ərazinin hökuməti başçılığına təyin etdi. O əyalət sahəsinin 
böyüklüyü, var-dövlətinin çoxluğu, həmçinin saysız mal-qara sürüləri 
hətta qarışqanında gözünə gəlməsinə səbəb olurdu, orada Gilanın 
Bişəkanar (meşə kənarı) məntəqəsinə köçmək zərurəti yarandı Rəngin 
adlı yerdə məskən saldılar. İllər boyu o yurdun camaatı o həzrətin ehsan 
süfrəsinə qonaq olmuş, öz dini məsələlərin və qüsursuz ibadətləri üçün o 
irşad taxtı şahının irşadından faydalandılar. (4,s.18)

Zalım rüzgarın ac gözü o həzrətin ehsan süfrəsi bağlayandan sonra, 
yeniyetməsi, canının şirəsi övladının ağzını şirin hidayət və irşad mənsəb 
ilə şirin etdi. Atasının vəfatından sonra o məkanda qalmaq ona ağır gəldi. 
Ərdəbilin tabeliyində olan Əsfərəncan məntəqəsinə köçdü və orada 
məskən saldı. (4,s.18)

Bir müddətdən sonra varlıq süfrəsi Allahın sitayiş mehmanxanasından 
yığışdırıldıqda dəyərli övladı, gözəl xasiyyətə malik atanın yeri irşad 
darolziyafətinin (qonaqlıq) ev sahibi Məhəmmədol Hafizə çatdı. (4.s.18).

Bu şahın haqqında belə xəbərlər yazmışlar ki, bu igid 7 yaşında 
atasının mənzilindən qeyb olmuş və ondan heç bir xəbər olmamışdır, belə 
ki, yaxınları onu hər nə qədər axtarsalar da tapa bilməmişlər. O tapılmaz 
gövhərdən heç bir nişan görmədiklərindən həyatdan məyus olub əzası 
ilə məşğul oldular.7 il keçəndən sonra bu igid, atası evində zahir oldu. 
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Başında ağ rəngli dəsmal, əynində innabı rəngdə paltar, qədəmlərinin 
sevincindən o ailənin matəmi toya çevrildi.

Xidmətinə çıxıb, əhvalından soruşanda belə cavab eşitdilər ki, 
elmi-irfani sifətlərilə bəzənmiş insan sifətində olan bir qrup cin məni öz 
aralarına apardılar və mənə xidmət etdilər. Bu müddətdə onların arasında 
qiraət elminin təlimi, fəzilətin əldə edilməsi və Quranın əzbərləməsi ilə 
məşğul idim. (4,s.19)

Uca sülalənin müridləri mübarək gəlişini, öz ilahi məqsədı mənzilinə 
çatmaq üçün vəsilə hesab edib xidmətində oldular. Belə ki, o cənab da 
digər dünyaya köçdü, yüksək dua və fəqirləri doyurmaq məsnədi rəşid 
övladı Səlahəddin Rəşidə çatdı. (4,s.19)

Bu cənab da böyük atasının vəfatından sonra Ərdəbilin Kəlxoran 
kəndində məskunlıaşdı, ziraəti sevdiyi səbəbindən müridlərini əkinə 
təşviq edirdi. (4.s.19)

Yaşı 70-ə çatanda mürvətli dünya həyatını özünə buraxmadı. Əbədi 
dünyanın müsafirlərinə qovuşdu. Dəyərli övladı Əmir Qutbəddin rəsm və 
ainə uyğun olaraq atasının yerinə əyləşdi. (4,s.19)

Dünya ona iqtida edən Şeyx Səfiəddin İshaqın gözəl xasiyyətlərinin 
qısa zikri:

O zamanlarda bir dəfə yuxusunda gördü ki, eni-uzunu bir olan qılınc 
kəmərində və başında isə samur dərisindən papağı var. Bu haləti həm 
röyasında, həm yuxusunda görəndə özü ilə danışaraq deyir, qılınc ilə 
samur dərisindən olan papağın Seyid Əminəddin Cəbrailin oğlu ilə nə 
nisbəti var. Əlini atır kəmərindəm qılıncı açsın əli qılıncı açmağa çatmır, 
papağı papağı başından götürməyə təşəbbüs göstərir, papağı başından 
götürəndən sonra mübarək başının təpəsində günəş kimi işığ aləmi 
bürüyür. Papağı başına qoyan kimi işıq kəsilir, yenidən götürəndə parlaq 
günəş işığı başından saçmağa başlayır. Yuxudan oyandıqdan sonra öz 
təriqət piri Şeyx Zahidə bu əhvalatı şərh edəndə, o ürəyi agah və oyaq pir 
yuxusunu belə yorur ki, qılınc və işığı aləmi tutan günəş sənin nəslindən 
olan dövlət sahibi şəxsin zühurunun aləmətidir ki, günəşin mübarək 
çıxması kimi şərqdən dünyanı fəth edəcək. (4,s.25).

Uşaqlıq mərhələsindən gənclik mənzilinə köçəndən sonra 
bir müddət zahiri fəzilətlər və suri kamalatı əldə etməklə o bilik 
dərəcələrini artırdı. Nəhayət seyro-suluk və mənəvi kamalatının 
dərəcələrini yüksəltmək həvəsi müqəddəs batinin ilahi məhəbbət 
şövqünü alovlandırmışdı. Bu səbəbdən kamil mürşid tələb edirdi ki, 
onun müaşirəti və söhbəti ilə ürəyinin sarayı, qeybin nurlarının saçdığı 
və şübhəsi olmayan sirlərin nazil olduğu məkanı olsun. Beləliklə, tələb 
etmə yoluna himmət qədəmi qoymuş, bilikli və iqtidarlı bələdçinin 
xidmətini sordu. Eşidəndə ki, həqiqət və irfan zirvəsinin şahbazları 
Şiraz darolelminin fəzasında uçurlar və onlardan kəramət zirvəsinin 
ən hündürlüyündə uçanlardan biri Şeyx Nəcməddin Bozöğəş Şirazidir, 
özündən yaşda böyük olan əla xasiyyətli qardaşı Səlaheddin Rəşidin 
görüşünü bəhanə edərək o məntəqəyə sarı yola düşdü. Qardaşı o 
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vilayətin əşraflərinin birin mükərrəm qızlarından birini öz nikahına 
salmış və bu talelə oranı özünə vətən seçmişdir. (4,s. 26)

Yolda hər yerdə ki, Allah əhli və Allahı tanıyan dərvişlərin söhbətinə 
qarışanda öz məqsədi-nin sahibini soruşurdu və hər küncdən pay alıb 
Şiraza çatdı. Orada eşitdi ki, Şeyx Nəcməddin ondan əvvəl səfərə çıxaraq 
Şeyx Abdullah Xəfifin xangahında mənzil etmişdir. Hər nə qədər dəyərli 
qardaşı Səlaheddin Rəşid istədi ki, o həzrəti öz evinə aparıb ona qulluq 
etsin, o cənab razı olmadı və elə o şərif müqəddəs məkanda Allahın itaət 
və ibatədi ilə məşğul oldu. Şirazda qaldığı müddətdə öz vaxtının böyük 
hissəsini o diyarın şeyxləri ilə görüşə həsr etdi. Şeyx Mosleheddin Sədi və 
bir çox təriqət salikləri ilə söhbətlər etdi. Öz dərəcə və rütbəsini onlardan 
daha üstün gördüyü üçün onların heç birinə müridlik və iradət əlini vermədi. 
Məhz o diyarda ülvi hala sahib alimlərin biri olan Mövlanə Rəzieddin 
dərs məclisində hazır olmuş, mübarək zamanını təvsir və hədis elminin 
mübahisələrinə sərf etdi və o müqəddəs alimdən, təfsir və hədis dərsi 
vermək üçün icazə aldı. O həzrət vilayətin dərvişlərindən kamil mürşid 
haqda soruşan zaman Allahı tanımaq meydanın qalibi kimi Mir Abdullah 
Farsiyə işarə edirdilər. O kamalat sifətlərdə özünü cəmləşdirən zatı 
mülaqatına gedib onu idrak edəndən sonra öz şərhi halını başlanğıcdan 
axıra qədər onun ərzinə çatdırdı. Cəlalətli Seyid bir ləhzə firkrə gedəndən 
sonra başını qaldırıb dedi: “Ey cavani türk sən hasil etdiyin mücahidə və 
kəşf etdiyin sirlərə, bura qədər bizim ümid əlimiz ətəyinə çatmamışdır, 
tələb etdiyin dəyərli gövhər üçün ki, sən bu diyarın bazarında sərgərdan 
axtarırsan tapılmazdır, bu gün sənin gözünün hicabını aça bilən və ürəyini 
sevgilisinə çatdıra bilən kəs rəbbani maarif arifi Şeyx İbrahim Zahid 
Gilanidir ki, Gilanda sizin vilayətə yaxın bir məkanda dəniz kənarında 
xəlvət etmişdir. Nəticədə o həzrət naçar olaraq Şiraz övliyalarının və 
fars şeyxlərinin müqəddəs vətənilə vidalaşaraq oradan Şeyx Zahidin 
axtarışında Ərdəbilə tərəf yola çıxdı. Bir dəfə də müqəddəs anasının 
xidmətinə çatıb şərəfləndi. Ondan sonra dörd il şah yolunun tələbində 
müxtəlif riazət və ibadətlərlə zaman keçirtdi. Gilana düyü ticarəti üçün 
getmiş Məhəmməd ibn İbrahim adlı şəxsdən eşitdi ki, cəlalətli Şeyx Gilanın 
tabeleyində olan Həliyəgaran kəndində irşad səcca-dəsinə təmkin edir. 
Beləliklə, Şeyx Zahidin görüş şövqü elə dözümsüz oldu ki, qış fəslində 
şiddətli soyuq havada təkbaşına və piyada tələb yoluna qədəm basdı. 
Bu zaman Şeyx Zahid mükaşifə nuru və batinin hüzur vəziyyətindən bu 
mənanı dərk etdi, müridlərinə üz tutub dedi ki, tələbində olan cavan bir 
salik Ərdəbildən bizi görməyə qəsd etmişdir ki, onunla əzəmətli Rəbbin 
arasında artıq bir hicab qalmışdır. (4,s.27)

Baxmayaraq ki, Şeyx Zahidin hidayət şahlığı səccadəsində oturub 
xalqı irşad etməyə layiq kamalat sahibi övladları var idi, öz əziz qızlarından 
birini ki, adı dünya və axirətdə təmiz olan Bətul Uzra ilə (salavatullah 
əleyh) eyni adı daşıyırdı, o həzrətin izdivacına saldı. (4,s.29)

Şeyx Səfi cənabları Şeyx Zahidin yaşadığı zaman onun əmri ilə 
Ərdəbilə getdi və zəlalətdə olan yollarını azmış insanların irşad və 
hidayətinə məşğul olurdu, ancaq hər zaman Şeyx Zahidin görmək zövqü 
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şərəfli xatirinə qalib gəlirdi, tam iradət və ixlas üzündən Gilana tərəf yola 
düşürdü. Bu məsələ o həzrətin şəninin ucalması və məqamının daha 
müqəddəsləşməsinə səbəb olurdu. Bəzən Şeyx Zahid də Ərdəbilə təşrif 
gətirirdi və həzrətə qarşı tam məhəbbət hissini görsədirdi. (4,s.30)

“Səfvətos Səfa”nın sahibi o irşad zaviyyəsinin yuxarılarında əyləşən 
sultanın övladı olan və özü də böyük mənəvi məqama sahib olan xacə 
Mohyeddindən rəvayət edir: Bir dəfə İraq, Azərbaycan, Rum, Diyərbəkir 
və Şirvan vilayətlərindən o hidayət astanına gələn iradətləri olan müridlər 
o qədər oldu ki, Ərdəbil və tabeleyindəki ətraf məntəqələrin bütün məscid 
və ibadətgahları dolu oldu. O camaat Şeyx həzrətin irşadı ilə xəlvətdə 
əyləşəndən sonra belə qərar verildi ki, mən hər şam vaxtı onların iftarı üçün 
bir tikə çörək hazırlayım, mən hər gün beş min tikə çörək hazırlamalıyam 
ki, onlara maaş kimi çatsın. (4,s.31)

O nurani alınlı və günəş üzlü zatın sifətinə hər kimin gözü düşürdü, 
o mərifət işğın şüaları ürəyinə saçırdı və ixtiyarı əldən verərək o kəramət 
təməlinin astanasına iradət alnını qoyurdu. Dünya şöhrətli padşah, uca 
mərtəbəli sultanlar ki, o dövrdə dünyaya başçılıq edirdilər onun söhbətinin 
səadətini idrak etmək üçün qapılar açılanda, onun ilahi sifət, zatının 
əzəmətindən danışmağa imkan tapa bilmirdilər və ədəb pərdələri hörmət 
sahəsinə giriş icazəsi almadan müqəddəs mənzilətli xəlvətgahına qədəm 
qoymağa cəsarətləri çatmırdı. Moğol padşahları ki, Cahangir Çingizxan 
padşahın nəslindən idilər ardıcıl olaraq onun yüksək mərtəbəli kəramət 
zaviyyəsinə öz iradət və ixlas qapılarını açırdı və o həzrətin bir işarəsilə 
çoxlu əhalinin tənbeh və əziyyətini tərk edirdilər. (4,s.32) 

Vüsal aləmi yaxınlaşan zaman kəramət ailəsinə mənsub olanları və 
hidayət yolunun yolçu-larını topladı. İrşad və etiqadın vilayət mənsəbinə 
öz əziz çaneşini Şeyx Zahidin qız tərəfdən nəticəsi olan Şeyx Sədreddin 
Musanı təyin edti və bütün övlad və əshabına o həzrətin tabeçi-liyində 
durmaılarına, dini alimlərin hörmət və ehtiramına, şeyxlərin təriqətinin 
davamına, eh-san süfrəsini açıb, fəqir və ehtiyacı olanlara ehsan etmələrinə 
vəsiyyət etdi. Seyid Camaleddin İsfahaninin qüsul və dəfn mərasimi işlərinə 
məmur edərək, sonra Allahın kəlamın tələvat etməklə məşğul oldu. İki 
gündən sonra bu şəkər şəhdi kimi şirin olan nemət ilə həyatı şirinliklə sona 
çatdı və 735 ci- ilin məhərrəm ayının 12-də düşənbə günü nahar çağında 
mübarək padşah Sultan Məhəmməd Xudabəndə Olcaytu onun əziz oğlu 
Sultan Əbusəid xanın dövründə müqəddəs ruhu darolsəlama qapılarına 
giriş edib uzun illər boyu etdiyi arzusuna çatdı. ( 4,s.34)

Şeyx Sədrəddin Musa və onun əziz oğlanları:
Şeyx Sədrəddin Musa həzrəti səccadəneşini və irşad məsnədinə 

oturandan sonra onun böyüklüyünün şöhrəti yaxın və uzağa çatdı. Çingiz 
sülaləsindən olan sultanlar, əmirlər və moğol əyanları o həzrətin itaəti 
dairəsinə qədəm qoyaraq bəndəlik və tabeçilik əlini onun ətəyinə qoydular. 
Bu qayda Çingiz xan soyundan olan Sultan Əbusəid xan İran şahlıq 
taxtında oturduğu zamana qədər davam etdi. Bu dünya iqtidarlı şahın 
dövləti sona gəldiyi zaman ondan sonra İran şahlıq taxtına o sülalədən 
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olan heç bir şah oturmadı, tayfa başçıları baş qaldırdılar. Azərbaycanda 
Əmir Çupanın nəticəsi Məlik Əşrəf iqtidar bayrağı qaldırdı. Baxmayaraq 
ki, şahlıq dövrünün əvvəllərində Şeyx Sədreddinə tam etiqad və inam 
ilə hörmət bəsləyirdi, o həzrətin görüşünə şərəflənəndə onun müba-rək 
ayağın öpmədən razı qalmırdı, ancaq axırlarda nadanlıq səbəbindən öz 
murdar nəfsinin şəraiti səbəbindən müridlik əyarını düşmənçilik tozu ilə 
kədərləndirdi və o gövhərli dənizi Təbrizə tələb etdi. Hərçənd zahirdə 
tam olaraq ədəb və kamalatı yerinə yetirib, təzim və ehtiram göstərdi, 
amma batində kəramət işığını söndürməyə çalışdı və öz məhrəmlərindən 
birinə can yandıran bir zəhər verdi ki, yemək və içkiyə töküb o həzrəti 
qonaq etdiyi zaman süfrəsinə qoysun. Bu şahid gizlincə bu cəsarətin 
xəbərini o həzrətə çatdırdı. Həzrət onunla söhbətdən və müaşirətdən 
çəkindi və bu məsələ düş-mənçilik tozunun yüksəlməsinə səbəb oldu, 
beləliklə, o kəramət dənizini Təbrizdə saxladı və Ərdəbilə qayıtma-sına 
icazə vermədi. (4,s.41)

Həmin zaman Canibəy xan Qıbcaq çölündən Azərbaycana ləşkər 
çəkdi və Məlik Əşrəfin iqtidar alovunu parlaq qılıncın suyu ilə söndürdü. 
O həzrət sonunda izzət və ehtiram ilə kəramət taxtı imkanına qayıtdı və 
Ərdəbil yurdu onun yenidən irşadının işığı hesabına dünyanı bəzəyən 
günəşə çevrildi. (4,s.42) 

Sultan Xacə Əli:
Aləmara tarixinin müəllifi əbədi müddəti olan dövlətin dünyanı 

alan xaqanı, cənnət-məkan şahın zamanının reallıqlarını qələmə aldığı 
əsərdə qeyd etmişdir ki, Sultan Xacə Əli üç dəfə kəşf və şühud aləmində 
Sahibqran sultanı Əmir Teymur ilə görüşü olmuşdur. Bir dəfə Xorasan 
yürüşündə Ceyhun çayından keçmək istəyən zaman Əmirin şallağı suya 
düşdü. Bu zaman bir dərviş zahir olur şallağını sudan çıxardıb onun əlinə 
vermişdir. O seçkin padşah bu mənanı uğurlu olmasını hesab etdi və o 
fəzilət dənizin gəmisində əyləşən zatın şərəfli əhvalından soruşdu. O 
cənab cavab verdi ki, mənim vətənim Ərdəbil, zühur yerim Dezful və dəfn 
yerim Qüdsi Xəlil olacaq.

Bir dəfə də o Allah tərəfindən təsdiqlənən padşah Bağdaddan 
Xuzistana ləşkər çəkən zaman Dezfulun Qəntərə məntəqəsində çiynində 
qara rəngli palası olan köhnə (gendəpuş) paltar geymiş bir dərviş ona 
zahir oldu və dedi: “Mən həmin dərvişəm ki, şallağını Ceyhun çayından 
çıxarıb sənə verdim. Səninlə mənim növbəti görüşümüz Ərdəbildə 
olacaq”. (4,s.44)

Bir müddət keçdi və Sahibqran təsadüfən Roma səfərində hücumdan 
bir çox mülazimlərilə o məkandan müraciət edəndə Ərdəbilə çatdı. Şeyx 
Səfieddinin Sultanol-üləmanın böyüklük və kəraməti şöhrət o həzrətə 
də çatmışdır. Onun pak məqbərəsinin ziyarətinə getdi o mavi rəngli 
məqbərədə səccadədə oturanların vəziyəti ilə maraqlandı. O zaman 
irşad məsnədində Sultan Xacə Əli culus etmişdi. O təmiz təbiətli padşaha 
Şeyx həzrətin ibadətlə məşğul olduğu xəbərini verdilər. Onun xidmətinə 
çatıb söhbət etmə səadəti şövqündən onun görüşünə gəlmişdir. O sonu 
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mübarək olan padşahın giriş vaxtında Şeyx həzərti kəramət mehrabında, 
itaət və ibadət səccadə başında əyləşmişdi. Müridlər və xidmətçilər 
zamanın Sahibqranının girşinin xəbərini verdiyi halda o kəramət 
məsnədində əyləşən zat iltifat etmədi, padşahın gəlişindən dünyapərəst 
zahidlər kimi iztirab qapılarını öz üzünə açmadı. Padşah şeyxin hücrəsinə 
daxil olub salam verdi. Şeyx həzrəti cavab verdi və culus etməsini təklif 
etdi. Padşahın əyləşməsindən o arif sultan öz həqiqət xəzinəsinin qapısını 
açıb, cahangir padşahın zəka qulağını öz nəsihət və möizə dörrlərilə 
zənginləşdirdi. Sahibqran padşah görüş zamanı özü ilə əhd etmişdir 
ki, əgər şeyx həzrəti 3 şeydən xəbər versə, onun hidayət ətəyindən 
yapışacaq. Şeyx padşahın istədiyi kimi 3 şey haqda xəbər verdiyində, 
padşah arzu etdi ki, Şeyx ondan bir şey tələb etsin. Padşahların ehsan 
xəzinəsində ariflərin xatirlərində yaxşı olan bir gövhər olmadığı üçün şeyx 
həzrəti xamuş oturmuş və heç bir hacəti olmadı. Bu mövzuda padşahın 
israrı həddən keçəndən sonra padşahın nəzdində olan Rum əsirlərinin 
azad edilməsini tələb etdi, həmçinin Ərdəbildə öz halal malından münbit 
torpaq sahələri alıb bu məqbərəyə vəqf edib, öz məmurlarına əmr etdi 
ki, kəramət sülaləsinə mənsub şəxsləri vergi, xəracdan azad olsunlar 
və vilayətin xəracı bu sülaləyə verilsin. O tarixdən bəri Rum diyarının 
yaxınları və əslində kəramət sülaləsinin əsirlikdən azad etdiyi şəxslər bu 
müqəddəs sülalənin pak etiqadlı və saf sufiləri olan müridlərin tərkibinə 
daxil oldular. (4,s.45)

Əhali arasında belə məşhurdur ki, Əmir Teymur Sultan Sədreddin 
Musa həzrəti ilə görüş etmişdir və bu hadisələr o həzrət tərəfindən 
həyata keçmişdir, amma daha düzgün olan o həzrətin Sultan Xacə Əlinin 
olmasıdır. (4,s.45)

Əmir Teymurun vəqfiyyəsindəki, moğol Əltomğaya aid qədim nusəx 
xəttində olan, Əmir Teymurun möhürünün əlamətilə Bəlx səfərində 
Ənəxod fəthində qazilərin əlinə düşmüş səhifələr həzrət Zillullahın şərəfli 
nəzərinə çatdı və bu səhifələrdə Sultan Xacə Əlinin kəraməti və məqamı 
bəzi girişlər ilə verilmişdir. (4,s.45)

Sultan Cüneyd:
Atasının vəsiyyətinə əsasən irşad və səccadə də oturmaq məsnədi 

o cənaba çatdı. O zahiri və mənəvi xilafəti özündə cəmləşdirmişdir, zahiri 
və batini şahlığın başlanğıcı olaraq sərvərlik və padşahlıq tacını başına 
qoydu. (4,s.48)

İxlas və iradət yolunun salikləri uzaqdan və yaxından cəlalətli 
astanına üz tutdular və saf sufilərin və xalis müridlərin gündən-günə 
ətrafında çoxalmağa səbəb oldular. İş o yerə çatdı ki, o dövrdə İraq və 
Azərbaycana başçılıq edən Mirza Cahanşah Türkman öz məmləkətinin 
zaval etməsindən fikrə düşdü, bədnam olmaqdan çəkinərək o həzrət ilə 
müharibə meydanına girə bilmirdi, dəfələrlə o həzrəti öz məmləkətinə 
buraxmasına üzr gətirirdi. O cənab isə məsləhət üzündən Diyarbəkirə 
getməyə qərar vermişdi və Səfəviyyə sülaləsinin bir çox tərəfdarları 
və saf sufiləri ilə birgə o məkana getdi. Həsən padşah adı ilə məşhur 
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olan Əmir Kəbir Əbolnəsr Həsən bəy Ağqoyunlu o dövrdə Diyarbəkirin 
yarısına başçılıq edirdi və ardıcıl olaraq Mirzə Cahanşah ilə düşmən 
idi, Şeyx həzrətinin girişini mübarək hesab etdi. Səfəviyyə sülaləsinin 
əyanları və əmirlə-rinin hər birisi üçün onlara layiq yaxşı mənzil hazırladı 
və qonaqpərvərlıik etdi. (4,s.49)

Şahlıq bürcünün parlaq ulduzu olan pak gövhəri öz bacısı Xədicə 
Biqomu o həzrətin nikahına saldı. Bu dəyərli əlaqə onun qalıcı şahlığı üçün 
üçün münasib qapı açdı. (4,s.49)

Bu vəslətdən günəş kimi nurani bir övlad dünyaya gəldi. Əla mərtəbəli 
ata bu parlaq ulduzun adını Sultan Heydər qoydu. (4,s.50)

Şirvan ləşkəri o cəlalətli dairə mərkəzini üzük kimi əhatəyə aldılar, 
atını həlak etdilər. O həzrət də bu anda parlaq ay kimi qara çərxdən yerə 
düşdü. Dağ boylu atından düşərək şəhid oldu və ərşə uçan insan ruhunun 
quşu şəhidlik qanadı ilə cənnət bağlarına sarı uçdu. (4,s.152)

Nəticə
“Xolde Bərin” Səfəvilər sülasəsi dövründə yazılan ən əhəmiyyətli 

tarixi kitablardan biridir. Kitabın üstünlüyü ondan ibarətdir ki, müxtəlif 
tarixi və coğrafi məlumatlar, o cümlədən “Quran” ayələri, hədislər və 
rəvayətlər, yer adları, tayfaların və elatların adları, kitab və yazıların türk 
və fars şerləri 60 səhifəni əhatə edir. Mirzə Məhəmməd Yusif kitabında 
tarixçilikdən əlavə, üləma və füzəlalərin əhvalını şərh etmişdir ki, onun 
bu təbəqəyə olan diqqətindən irəli gəlirdi. Əsərin mətnində işlətdiyi 
kəlmələr, tərkiblər, təşbeh və məcaza görə müəyyən dərəcədə ağırdı. 
Bu məsələ yazının tarixindəki dil, saray yazarı olması, yazarın tələbləri 
və yazarın poeziya, ədəbiyyat və təfsirə sahib mövqeyi baxımından qeyd 
edilməlidir. Kitabın vacib xüsusiyyəti, hadisələrə tərəfsiz və tənqidi bir 
mövqe ilə yanaşmasıdır.
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İRANDA DİN VƏ MƏZHƏB FƏXRƏDDİN ŞÖVKƏTİN TƏSVİRİNDƏ

Fahreddîn Şevket’in Anlatımında İran’da Diyânet ve Mezhep

The Religion and Sects in Iran in The Description of Fakhraddin Shovkat

İradə Məmmədova  
Sorumlu Yazar / Correspondence

Xülasə
Dr. Fəxrəddin Şövkətin “İran” əsəri ilk dəfə 1923-cü ildə “Sarıqamış Varlıq” qəzetində 
çap edilmiş, daha sonra 1925-ci ildə İstanbulda 160 səhifəlik kitab olaraq nəşr edilmişdir. 
Məqalədə Prof. Dr. Derya Örs tərəfindən hazırlanan 2017 Ankara nəşrindən istifadə 
edilmişdir. Fəxrəddin Şövkət türklər üçün İranı tanımağın hər hansı Qərb ölkəsini 
tanımaqdan qat-qat dəyərli olduğunu, milyonlarla türk əhalisi olan İranın ticarətinin, özünə 
məxsus mədəniyyətinin və sənayesinin əhəmiyyətli olduğunu bildirir. “İran” əsərinin 
8-ci fəsli din və məzhəb haqqındadır. Əsərin bu fəsli XX əsrin əvvəllərində İranda din və 
məzhəb, məzhəblərin bir-birinə yanaşması, eləcə də İranda türklərin, farsların və digər 
xalqların hansı din və məzhəbi üstün tutduqları, Cəfəri məzhəbinin digərlərindən fərqi, dini 
ayinlər və s. haqqında F.Şövkətin təfərrüatlı, qərəzsiz düşüncələri və təsbitləri baxımından 
əhəmiyyətlidir. Fəxrəddin Şövkət qeyd edir ki, İran türkləri sadiq və təəssübkeş Cəfərilərdir, 
Bəhai dini isə farslar arasında daha populyardır. Məqalədə Fəxrəddin Şövkətin İranda din 
və məzhəb haqqında yazıları, A.Semyonovun “Farslar necə yaşayır”, V.Qurko-Kryajinin 
“İranın qısa tarixi” və s. müəlliflərin əsərlərindəki məlumatlarla müqayisə ediləcək. Bu, 
Osmanlı imperiyasının müsəlman türk yazarının İrandakı din və məzhəblərə baxışı ilə Rusiya 
imperiyasının xristian rus yazıçısının baxış bucağının fərqli və oxşar cəhətlərini, məlumatların 
qərəzsizlik səviyyəsini nəzərdən keçirmək imkanı verir.
Açar Sözlər: Fəxrəddin Şövkət, İran, Cəfəri, Bəhai, Şeyxilər, Heydərilər, Nemətilər.

Özet
Dr. Fahreddîn Şevket’in “Îrân” eseri ilk önce 1923’te “Sarıkamış Varlık’ Gazetesi’nde 
yayınlanmış, daha sonra 1925’te İstanbul’da 160 sayfadan oluşan kitab olarak basılmıştır. 
Makalede kitabın Prof.Dr. Derya Örs’ün hazırladığı 2017 yılı Ankara yayını kullanılmıştır. 
Fahreddîn Şevket Türkler için İran’ı tanımanın herhangi bir Batı ülkesini tanımaktan çok 
daha değerli, milyonlarla sayılan bir Türk kütlesine malik İranın ticaretî, kendine mâhsus 
medeniyyet ve sanayisinin ehemmiyyetli olduğunu belitmektedir. “Îrân” eserinin 8. bölümü 
diyânet ve mezheb hakkındadır. Eserin bu bölümü XX yüzyılın başlarında İran’da diyânet 
ve mezheb, mezheblerin bir birilerine yaklaşımı, bunun yanı sıra İran’daki Türk, Fars ve 
diger halkların hangi diyânet ve mezhebi üstün sayması, Ca’ferî mezhebinin digerlerinden 
farkı, dinî ayinler vb. hakkında F.Şevketin detaylı, tarafsız düşünce ve tespitleri açısından 
ehemmiyetlidir. Fahreddîn Şevket İran Türklerinin sâdık ve müta’assıb Ca’ferî olduğunu, 
Farslar arasındaysa daha ziyade Bahâî dinînin revâc bulduğunu kaydediyor. Makalede 
Fahreddîn Şevket’in İran’da diyânet ve mezheb hakkında yazdıklarıyla A.Semyonov’un 
“Farslar Nasıl Yaşıyor”, V.Gurko-Kryajin’in “İran’ın Kısa Tarihi” vb. yazarların eserlerindeki 
bilgilerin karılaştırmalı mukayisesi yapılacaktır. Bu da Osmanlı Devleti’nin bir Müslüman Türk 
yazarının İran’dakı diyânet ve mezheblere bakış açısıyla Rusya İmparatorluğu’nun Hırıstian 
Rus yazarının bakış açısındaki farklılıklar ve benzerlikleri, malumatların tarafsızlık düzeyini 
göz ününde bulundurma fırsatı sağlıyor. 
Anahtar Kelimeler: Fahreddîn Şevket, İran, Ca’ferî, Bahâî, Şeyhîlər, Haydarîler, Nî’metîler.

Abstract
Dr. Fahreddin Shovkat's work “Iran” was first published in 1923 in the newspaper 
“Sarıgamış Varlıq” and in 1925 in Istanbul as a 160-page book. In the article, the 2017 
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year's Ankara edition prepared by Prof. Dr. Darya Ors was used. Fakhraddin Shovkat says 
that to recognize Iran, which has more than a million Turkish people, is more important than 
to know any western country, it is also important for its own culture and industry. Chapter 
8 of the book “Iran” was dedicated to the religion and the sects. This chapter of the book 
deals with religion and sects in Iran at the beginning of the 20th century, their attitude to 
each other, the preference of religion by Turkish, Persian and other nations living in Iran, 
the difference of Jafari sect from others, religious rites and so on and it is important for 
F. Shovkat’s wide, objective views and analyses. Fakhraddin Shovkat emphasizes that the 
Iranian Turks are loyal and extremely tend to Jafari sect and Persians mostly tend to Baha'i 
sect. In the article, will be given the comparison of opinions by Fakhraddin Shovkat about 
religion and sects in Iran with information in A. Semenov’s “How the Persians live”, V. Gurko-
Kryazhin's “Short History of Iran” and others. This will enable us to reveal the differences 
and similarities of the views of the Turkish-Muslim author of the Ottoman Empire and 
Christian Russian authors of the Russian Empire about the religions and sects in Iran and 
the level of objectivity of the information.
Keywords: Fakhraddin Shovket, Iran, Jafari, Baha'i, Sheikhids, Heydarids, Nematies. 

Giriş 
Fəxrəddin Şövkətin “İran (İqlim, xalq, iqtisadiyyat, ictimaiyyat, müəssisatı 

mədəniyyət, adəti milliyə və sair kimi evşaf və xüsusiyyətindən bəhisdir)” 
əsəri ilk dəfə 1923-cü ildə “Sarıqamış Varlıq” qəzetində yayınlanmış, sonra 
isə 1925-ci ildə İstanbulda genişləndirilmiş şəkildə müstəqil kitab olaraq nəşr 
edilmişdir. 160 səhifədən ibarət bu kiçik həcmli, lakin son dərəcə qiymətli 
olan kitabın müəllifi Fəxrəddin Şövkətin tərcümeyi halı haqqında mənbələrdə 
hər hansı bir məlumata rast gəlinmir. Lakin bu əsəri yayına hazırlayan Dərya 
Örs Başbakanlıq Osmanlı Arxivində aşkara çıxardığı 3 sənəddə məhz 
Fəxrəddin Şövkətdən bəhs edildiyini (bu sənədlərdə Fəxrəddin Şövkət adı 
açıqca yazılmadığı üçün) güman edir, onun məqaləsi ilk dəfə “Sarıqamış 
Varlıq” qəzetində dərc edildiyinə görə müəllifin Şərqi Anadolu bölgəsindən 
- Karslı, Ərzurumlu yaxud da Ərdəhanlı olduğunu fikirləşir. Fəxrəddin Şövkət 
əsərin tərtibçisinin qənaətinə görə tibb doktorudur, əsəri yazmağa kifayət 
edəcək qədər məlumat və müşahidəyə malik olduğu üçün uzun müddət 
İranda yaşadığı bəlli olur, ancaq İrana hansı məqsədlə və hansı vəzifə sahibi 
olaraq getdiyi və orada qaldığına dair əsərdə açıq bir işarə yoxdur. Fəxrəddin 
Şövkət kitabın müqəddimə hissəsində Türklər üçün İranı tanımağın hər hansı 
bir qərb ölkəsini tanımaqdan daha əhəmiyyətli və dəyərli olmasına işarə 
edir (1, s.3). Fəxrəddin Şövkət milyonlarla sayılan bir türk kütləsin malik 
olan İranın ticarət və özünəməxsus mədəniyyət və sənayesinin əhəmiyyətli 
olduğunu vurğulayır. Əsəri yazmaqda müəllifin əsas məqsədi ondan əvvəl 
İran haqqında yazılan əsərlərin əksik və kifayət etməməsi olmuşdur və 
müəllif İranda gördüklərini və müşahidə etdiklərini toplayaraq əldə etdiyi 
məlumatları kitab şəklində oxucularına çatdırmaq istəmişdir. Bu əsərində 
Fəxrəddin Şövkət İranın dili, tarixi, mədəniyyəti, siyasi və sosial quruluşu 
haqqında təhlil, təsvir və fikirlərini obyektiv bir şəkildə verməyə çalışmışdır. 
Kitabın orijinal mətninin çeviri mətnini Prof. dr. Derya Örs hazırlamışdır. 
Məqalədə yeri gəldikcə Fəxrəddin Şövkətin təsvir etdikləri ilə A. Semyonovun 
1908-ci ilədə nəşr olunmuş “Farslar necə yaşayır” əsərində (5) və 1925-ci 
ildə1 V.Qurko-Kryajinin “İranın qısa tarixi” əsərində (3) verilmiş məlumatlarla 

1  Fəxrəddin Şövkətin əsəri ilə eyni ildə
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qarşılıqlı müqayisəsi veriləcəkdir. Bu da Osmanlı dövlətinin təbəəsi olan 
müsəlman müəllifin hadisələrə və İrandakı din və məzhəblərə baxışı ilə 
Rusya İmperiyasının təbəəsi olan xristian rus müəlliflərinin baxışındakı fərq 
və oxşarlıqları, yazılanların obyektiv olub olmamasını ortaya çıxarmağa 
imkan verəcəktir. Eyni zamanda digər müəlliflərin də XIX əsrin sonu və 
XX əvvəllərində İrandakı din və məzhəblər haqqında vermiş olduqları 
məlumatlara (4; 6, 134-145) da müraciət ediləcək və bu məlumatlar da 
müqayisə ediləcəkdir. 

Fəxrəddin Şövkətə görə, İranda din 
Fəxrəddin Şövkət “İran” əsərin 8-ci fəslini İranda din və məhzəbə 

həsr etmişdir. Müəllifin yazdığına görə İranda qeyri müsəlman azdır, 
əhalinin əksəriyyətini İslam dinindən olanlar təşkil edir. Fəxrəddin Şövkət 
İranın sünni məzhəbinə ait olan əhalisinin şimalda türk və kürdlərdən, 
cənubda isə ərəblərdən2 ibarət olduğunu, qalanlarının isə əksəriyyətini 
şiələrin3 (muhibb-i İmam Əli) təşkil etdiyini yazır. Fəxrəddin Şövkət “Şiələr 
12 imama etiqad etdikləri üçün onlara ”İsna Aşeriyyə” və yaxud Fıkıh ilə 
əlaqədar hökmlərin tədvini İmam Həzrəti Cəfəri Sadiqə bağlandıqlarından 
Cəfəri məzhəbindəndir deyirlər. İmam Cəfər Həzrətləri, İmamı Azam Əbu 
Hənifənin müasiri, hətta ona dərs vermiş elm üləması və öndə gələn İslam 
huquq alimlərindən ibadət edilən varlıqlardandır”(1, s. 57). 

Fəxrəddin Şövkət əsərində Cəfəri təriqətinin o birilərindən fərqini də 
izah edir. Onun yazdığına görə, İranda “üsuli din”4in beş: Vəhdaniyyət5, 
risalət6, imamət7, miadi ruz-i cəza8, ədl9dən ibarətdir. O, fürui-dinin 
(dinin təfərrüatı) də beş: savm (oruc – İ.M), salat (namaz – İ.M.), həcc, 
zəkat, kəlimeyi şəhadətdən ibarət olduğunu bildirir. Doktor Fəxrəddin 
cəfərilərin kəlimeyi şəhadətin sonuna “Əliyyən Vəliyullah” ifadəsini əlavə 
etdiklərini, Əmirəl Möminin sözünün Əliyə məxsus ifadə olduğunu, Azan 
oxuduqlarında bu iki ifadə ilə birlikdə “hayyə əla xeyril əməl” cümləsini də 
əlavə etdiklərini yazır (1, s. 57). 

2  Kolyubakin İranda yaşayan ərəblərin öz dillərini, adət və ənnələrini, sünnülüyə 
sədaqətlərini saxladıqlarını qeyd edir (4, s. 321)
3  Kolyubakin İranda (Qacarlar dövləti – İ.M.) şiələrin 70% (3.500.000), sünnilərin 20% 
(1.000.000), bidətcilərin 8% (400.000), sristian, yəhidi və atəşpərəstlərin 2% (100.00 – 
bunların 8000 atəşpərəstdir) təşkil etdiyini yazır (4, s. 296)
4  Dini terminologiyada İslamın əsas əqidəvi (ideoloji) prinsiplərinə “üsuli-din” deyirlər. 
Hərfi tərcümədə üsuli-din “dinin kökləri” deməkdir. Əgər dini bir ağaca bənzətsək, üsuli-
din onun köklərinə, fürui-din adlanan prinsiplər isə bu ağacın budaqlarına uyğun gəlir. Əhli-
sünnə məzhəbində "üsuli-din" termini deyil, bunun əvəzinə “imanın əsasları” məfhumu 
daha çox işlədilir. İmanın əsasları 6 bənddən ibarətdir: 1. Allaha iman. 2. Peyğəmbərlərə 
iman. 3. Mələklərə iman. 4. Səmavi kitablara iman. 5. Axirətə iman. 6. Qəzavü qədərə 
iman – İ.M.
5  Tövhid - Allahın varlığına və vahidliyinə inam – İ.M.
6  Nübüvvət - keçmiş ilahi peyğəmbərlərin və sonuncu olaraq Həzrət Mühəmmədin (s) 
peyğəmbərliyinin təsdiqi- İ.M.
7  İmamət - Həzrət Mühəmməddən (s) sonra 12 məsum şəxsin imamlığının təsdiqi-İ.M..
8  Məad - ölümdən sonrakı həyata, qiyamətə və axirət aləminə inam-İ.M..
9  Ədalət - Allahın ədalətli olmasına və baş verən hər bir hadisənin ilahi hikmətə 
əsaslanmasına inam-İ.M.
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Fəxrəddin Şövkət Cəfərilərin imam Əliyə olan munasibəti haqqında 
da məlumat verir. O, İran şiələrinin imam Əlini Həzrəti Peyğəmbərin əmisi 
oğlu, yeznəzi və ələmdarı olmaqla yanaşı, həm də imamların birincisi və 
“cəddi əlası” hesab etdiklərindən, onun hörmət və müqəddəsliyini hər 
şeydən üstün saydıqlarını yazır. Buna görə də oğlan uşaqlarının adının 
imam Əliyə ithaf olaraq Qulaməli, Əbdüləli, Lütfəli, Şirəli, Çıraqəli, Seyfəli, 
Canəli, Zülfiqar, Murtuza, Heydər, Əsədullah və s. şəkildə qoyduqlarını 
bldirir. Məhərrəm ayında doğulan uşaqlara Məhərrəməli adını verdikləri və 
bu münvalla Səfərəli, Rəcəbəli, Ramazanəli adlarına üstünlük verdiklərini, 
Qulam mənasına gələn “qul” sözünun də Heydərqulu, Murtuzaqulu, 
Həsənqulu, Hüseynqulu, Cəfərqulu, Rızaqulu, Mehdiqulu və s. şəklində 
qoyulduğunu bildirir. Abbas adının da çox yayıldığını yazan doktor 
Fəxrəddin, Abbasın Həzrəti Həsən və Hüseynin bir ayrı anadan qardaşı 
və Kərbəlada İmam Hüseynin ələmdarı olduğu və Əhli Beytə su çatdırmaq 
üçün getdiyi Fərat kənarında qolları kəsilərək şəhid düşməsi haqqında 
məlumat verir. Fəxrəddin Şövkət Abbasın Fəzl adında bir oğlu olduğu 
üçün ləqəbinin “Əbülfəzl” olduğunu və İran türklərinin xüsusulə Əbülfəzl 
Həzrəti Abbasa ihlas (səmimi ibadət, saf sevgi - İ.M.) və istiyaklarının 
(həsrətlərinin-İ.M.) çox olduğunu oxucunun nəzərinə çatdırır. Fəxrəddin 
Şövkət İran türklərinin Aşura günlərində və digər məclislərdə ürəkdən 
və candan onun üçün mərsiyə oxuduqlarını, hər məclisdə və hər zaman 
aşağıdakıları təkrar etdiyini yazır (1, s. 57-58): 

Ey gövdəsi qolsuz qalan Əbülfəzl! Əbülfəzl!
Ey qardaşı yalnız qalan Əbülfəzl! Əbülfəzl!
Ya məzlum! Ya Məzlum!

Fəxrəddinin yazdığına görə, İran türkləri yenə də Qasım (Həzrəti 
Həsənin oğlu), Əli Əkbər və Əli Əsgər (Həzrəti Hüseynin oğulları) adlarına 
da həddindən artıq rəğbət bəsləyirlər. Fəxrəddin Şövkətə görə, “Diqqətə 
layiqdir ki, İran müsəlmanları qədim atəşrəpəstlikdən gələn, məsələn, 
Zərdüşt kimi adları qətiyyən qoymurlar, eyni zamanda Rüstəm, Firidun, 
Xurşid, Şirin, Fərhad və s. kimi Həzrət Əli əleyhdarlarının və yaxud bitərəf 
qalaraq onlara yardım etməyənlərin də adı da İranda yoxdur.” Əbu Bəkr, 
Osman, Ömər, Xalid kimi Həzrəti Əlini şəhid edən Əbdürrəhman ibn 
Mülcəm olduğu üçün Əbdürrəhman adı da büsbütün qəbul edilməyəndir. 
Həzrəti Əliyə qarşı müharibəyə təhrik edən Aişə də bu qəbildən 
adlardandır. Bunun əksinə olaraq “Seyyidətün – nisa” ləqəbli Həzrəti 
Fatimə və Əhli Beytin qadınlarının - Fatimə, Zəhra, Zeynəb, Səkinə, Leyla 
və s. adları çox məqbuldur. Fars qadın – Əhtər, Havər, Zərrin, Taç və s. 
kimi adlar da qoyulur (1, s. 58). 

Doktor Fəxrəddin görə, iranlılarda ən çox gözə çarpan cəhət 
Həzrəti peyğəmbərə və Əhli Beytə pərəstiş dərəcəsində olan şəxsi 
məhəbbətləridir. Bu da “təvəccüh, övlad və ahvadi Peyğəmbərlərdən bir 
çoxunu İrana cəlb etmiş və seyid və sədat adıyla gördükləri hörmət və 
müavinət səbəbi ilə mövqe sahibi olmuşlar”. Onun yazdığına görə, böyük 
şəhərlər bir yana qalsın, hətta kiçik qəsəbə və kəndlərdə belə seyid sinfinə 
rast gəlinir. Bunlar fərqlənmək üçün başlarına və yaxud bellərinə yaşıl və 
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yaxud qara sarıq və yaxud qurşaq sarıyırlar, xalq içərisində hörmətləri 
həddindən ziyadədir və zənginləri da çoxdur. “Bunlara Seyid Rza, Seyid 
Rahim deyildiyi kimi, Mir Rza, Mir Rahim, və yaxud Mirzə Rza və ya Mirzə 
Rahim də deyilir. Mir əmirəl möminindən, mirzə sözü isə əmirzadənin 
xəfif şəklidir. Lakin sonralar mirzə sözü oxuyub yaza bilən insanlara aid 
bir sözə çevrilmişdir. Əgər mirzə sözü addan sonra gəlirsə onda şahzadə 
adını bildirirdi, məsələn, Abbas Mirzə, Fətəli Mirzə kimi (1, 58-59)”.

Fəxrəddin ədli bu şəkildə izah edirdi: “Ədl dedikdə məqsəd bu idi: 
İslam və imani kamil, ədlin cari olduğu yerlərdə tahakkuk (gerçəkləşir – 
İ.M.) edər. Hakim və yaxud əmir, zülüm edirsə, onda ona itaət edən xalqın 
imanı meşkuk (şübhəli) və İslamı qeyri səhih olur” (1, s. 59). 

Fəxrəddin İranda imamətin mənasının Osmanlı dövlətindəki 
anlamından büsbütün fərqləndiyini yazır: “Camaata namaz qıldıran 
bizdəki imamlara sadəcə “pişnamaz” deyirlər, İranda isə etiqad etibarilə 
imam peyğəmbər vəkilidir və onun nəslindəndir, möcüzə sahibidir, 
adili mütləqdir, hər günahdan bəridir (məsumdur) və bunlara itaət 
və təsmiliyyət hər bir müsəlman üçün dinin ən əsas fərzi və İslamın 
şərtlərindəndir. Bu o dərəcədədir ki, imaməti nübüvvətdən də yüksək 
tuturlar və bunu dəlil gətirirlər: Həzrəti İbrahim birincisi bir nübüvvətə 
məmur oldu, ondan sonra yüksək mövqeyə gələrək imamət dərəcəsinə 
çatdı deyirlər.” İmamların sayının 12 - İmam Əli, Həsən, Hüseyn, 
Zeynəlabidin, Məhəmməd Bəkir, Cəfəri Sadiq, Musa əl Kazım, Rza, 
Tağı, Nağı, Həsəni Əsgəri, Mehdi olduğunu yazan F. Şevkət, on ikinci 
imam Mehdi əleyhissəlam axır əz zamanın zühur və huruc edərək iman 
sahiblərinə lider olacağını (1, s. 59) yazır. 

Fəxrəddin Şövkət Abbas və Məhəmməd Əbu Hənifənin, Həzrəti 
Fatimədən deyil, başqa bir anadan olduğu üçün, Həzrəti Əlinin oğulları 
olmasına baxmayaraq imam olmadıqlarını qeyd edir (1, s. 59).

Adı çəkilən imamlardan 10-unun ərəb məmləkətlərində - Bağdad, 
Nəcəf, Kərbəla, Samirə, Kazımiyyədə, onlardan yalnız birinin – səkkinci 
imam həzrətlərinin İranın Məhşəd şəhərində dəfn edildiyini yazan 
F.Şevkət, Xorasan əyalətinin mərkəzi olan bu şəhərdə İmam Rza üçün 
təbərrük edilən vəqf, tikilən məscid, fövqəladə surətdə zinətli və qiymətli 
türbələrin ağılları heyrəttə qoyduğunu, imam Rza vəqfinin ildə yüz min 
Türk qızılı gətirdiyinən hesblandığını bildirir. F.Şevkət, din üləmasına 
ümumilikdə axund deyildiğini, axundların bir hissəsi İsfahan, Məhşəd, 
Qum, Tehran kimi İranın din elmi mərkəzlərində ərəb dilində və dindən 
təhsil alıb yetişmiş din adamları olub, nigah, talaq, pul qarşılığında 
məktub, xahiş, dualar yazmaq, ara sıra məscidlərdə pişnamazlıq etmək, 
bəzən isə rozə oxumaqla məşğul olduqlarını, kasıb və əhəmiyyətsiz 
təbəqəni təşkil etdikləri yazır (1, s.59-60). Qurko-Kryajin bu sinfin, yəni 
xırda ruhaniləırin İranda aşağı təbqə ziyalıları təşkil etdiyini, məhkəmə, 
məktəb və notaruslarda xidmət etdiklərini yazır (3, s. 86)

Doktor Fəxrəddin digər təbəqəni təşkil edən, Kərbala və Nəcəf 
şəhərlərində “İsna Aşeri” ali mədrəsələrində mükəmməl ərəb dili, fıkıh 
(İslam huququ – İ.M.), din və məhzəblə bağlı əsaslı və ətraflı məlumat alan 
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axundlara “müctəhid” deyildiyini bildirir: “Nə axundlar, nə də müctəhidlər 
dövlətdən maaş almırlar, öz ləyaqət, vəzifə və müvəffəqiyyətləri 
qarşılığında bir mövqeyə sahibdirlər”. Müctəhidlər nikah, talaq, xalqın 
maraqlandıran və şübhə etdiyi İslam huququ və şəriətə aid suallara cavab 
vermək, məhəllə əhalisini idarə etmək, dava, vərəsə işləri, məhkəmədə 
dava edənləri barışdırmaq, alqı-satqını icra edən sənədləri ləğv etmək 
və yaxud təsdiq etmək, xalqın vəqf və nəzirlərini əxz və idarə, ölənlərin 
vəsiyyətini təsbit və icra etməklə məşgul olurdu. Müctəhidlərin xalq 
üzərində nüfüzlarının həddindən artıq olduğunu yazan Fəxrəddin Şövkət, 
İranda tapu10 idarəsi və şəriət məhkəmə təşkilatı olmadığı üçün bütün 
bu işləri müctəhidlərin idarə etdiyini bildirir. Kiçik axundların Osmanlı 
dövlətindəki məhəllə imamı və muhtarlarına uygun gəldiyini, şəhərlərdə 
müctəhidlərin xalqın ən çox etibar etdiyi adamlar olduğunu, onların etimad 
sahibi olan müctəhidlər arasından müsabiqə yolu ilə seçildiyini məlumat 
verir (1, s. 60-61).  

Fəxrəddinə görə, dövlət təşkilatı olmadığı üçün xalqın əvvəldən öz 
işlərini bu çür aralarında və müctəhidlərin mərifəti ilə həll etmələrində 
sərbəst olmaları çox xeyirli olmuşdur. Çünki əgər bu işlər zalim və mürteşi 
məmurlara qalsaydı, hüquq zay olub gedər və bir çox fənalıqlara yol açardı 
(1, s. 61). Çox maraqlıdır ki, Qurko-Kryajin 1925-ci ildə nəşr etdiyi “İranın 
qısa tarixi” əsərində İran əhalisinin ikinci böyük qrupuna daxil etdiyi iri 
ruhaniləri saxta müctəhidlər adlandırır, onları əhalinin təmiz gəlirlərinin 
onda birini, yetimlərin və əhalinin miraslarını mənimsəməklə əllərində 
böyük miqdarda kapital toplamaqda günahlandırır (3, s. 86). Baxmayaraq 
ki, hər ikisinin kitabı eyni ildə nəşr olunmuşdur, Fəxrəddin Şövkətin uzun 
müddət İranda yaşadığını və hadisələrə bitərəf yanaşdığını nəzərə alaraq, 
onun vemiş olduğu məlumatın doğru olduğu qənatindəyik.

Kiçik axundlarla müctəhidlər arasında bir sinifin olduğunu da bildirən 
Fəxrəddin Şövkət yazır: “Bunlara “ravzahan” (rozəxan – İ.M.) deyirlər və 
bizdəki vaizlərə bənzəyirlər” (1, s. 61).

Fəxrəddinə görə, İranda camaat ilə namaz qılmaq çox da iffətli 
qəbul edilməyib, namazlar daha çox evlərdə və dükanlarda qılındığı üçün 
məscidlər az çox tərk edilmiş bir haldadır. Camaatı toplamaq və namazdan 
başqa bir şəkildə ibadət ilə əcir və savab qazanmaq məqsədilə rozəxan 
məclisləri tərtib olunur. F.Şövkətə görə, rozəxan, yəni mərsiyyə məclislərini 
əsasən zəngin bir şəxs verirdi. Fəxrəddin zəngin bir adamın təşkil etdiyi 
mərsiyyə məslisini da təsvir etmişdir: “Zəngin adamın həyətində cadır 
qurulur.... Bəzənilir, çadırın bir tərəfində kişilər oturur, digər tərəfində 
isə qara çadraya bürünmüş və üzlərinə ağ niqab taxmış qadınlar oturur. 
Rozə oxuyan axund gəlib minbərə çıxır, Həzrəti Məhəmməd və Əli 
Məhəmmədə salam və ərəbcə bir duadan sonra farsca, Azərbaycanda 
isə türkçə danışmağa başlayırlar. Mövzu yerinə və zamanına görə seçilir, 
Məsələn, məhərrəmlikdə seyyidi-şuheda və məzlum Kərbəla ilə Kərbəla 
dostlarının uygun şəhadətindən bəhs edirlər, bəzən monoloq şəklində 
canlı səhnələr yaradılır, o zamanların tarixinə dair qeyri mətbu səhifələr və 

10  Qəbalə - bir mülkün və sairənin alınıb-satılması haqqında rəsmi sənəd – İ.M.
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xəbərlər oxunur, imamlardan şəfaət dilənir. Xalqın da urəyi daş olmadığı 
üçün əvvəlcədən başlayan boğuq ah və nalələr, gizli ağlaşmalar, rozəxan 
acınacaqlı məqamında fəryad və hiçqırıqlara dönər və çox vaxt axundun 
səsi eşidilməz olar. Orada olan qadın və kişilər, xanlar ve mötəbər şəxslər 
hamısı kökslərinə yumruq vurarlar və matəm əlaməti olaraq qaraya 
bürünmüş çadır dirəklərinə başlarını vurarlar. Xalqı daha çox ağlada bilən 
rozəxanlar birinci sinif sayılır, onların aldığı pul da daha çox olur. Axund 
minbərdən endikdən sonra xalq sakit olur, göz yaşları silinir və 15 dəqiqə 
sürən fasilədən sonra adamlara çubuq və nargilə (sulu qəlyan) verilir. 
Sonra ikinci axund minbərə çıxar və yenə təkrar olunur, bu minvalla beş 
altı, bəzən 10-12-yə qədər rozəxan minbərə çıxar. Sonuncu axund Əhli 
Beytə salavat və tahiyyat göndərərək məclisə xitam verər və bu zaman 
qəhvə verilir”. F. Fəxrəddinə görə, ən çox rozəxan məclislərinin tərtib 
olunduğu ay Məhərrəm və Səfər aylarıdır. Məsələn, Kirman şəhərində bu 
iki ayda 2500 yerdə rozə oxunduğu təxmin olunmuşdur (1,61-63). 

Onu da qeyd etmək lazımdır ki, A. Semyonov da məhərrəmlik 
məasiminin keçirilməsini geniş şəkildə təsvir etmişdir. Semyonov cadırların 
qurulması, arada hündür olmayan arakəsmə qoyulması, sağ tərəfdə 
kişilərin, sol tərəfdə qadınların yerləşdiyini, xalçanın səhnəni əvəz etməsini 
və s.ni eynilə F. Şövkətin təsvir etdiyi şəkildə yazmışdır (5, s. 263). 

Doktor Fəxrəddinə görə, yas və matəm mərasimləri üçün xüsusi 
inşa edilmiş vəqf binalaı var ki bunlara təziyəxana və Hüseyniyyə 
deyirlər. Məhərrəmlikdə, xüsusulə ilk on günlüyündə edilən matəm və 
yaslar görüb bilməyənləri heyrət və dəhşət verəcək dərəcəyə gətirir. 
“Qadın və kişi hər kəs qaraya bürünür, təziyəxanalara və Hüseyniyyələrə, 
böyük rözəxanaaa qara bayraq asılır, hər məhəllədə kütləvi halda 
çıxar, məhəllələri dolaşır, sinə vuran, zəncir vuran, tığvuran dəstələrə 
bölünür, ağı və mərsiyyə oxuyur, bəzədilmiş dəvələr, İmam Hüseynin 
və Əhli Beytin sandıq, qazan və çadırlarını daşıyan zınqırovlu qatır 
qəfilələri, çiyində gəzdirilən açık tabutlarda qırmızı qana boyanmış başı 
kəsik nəəşlər və bunları görməklə İmam Əliyə...”, yəni müəllif bütün 
məhərrəmlik mərasimini ətraflı təsvir etmişdir. Fəxrəddin Şevkət Əhli 
Beytin təvəllud və vəfat günləri tüm dükkanların bağlandığını, Əhli Beyt 
övladından və imamların nəslindən olanlar qürbəttə vəfat edərlərsə 
onlar üçün parlaq çinilərlə örtülmüş və qübbələri olan türbələr tikilərək 
“İmamzada” adlandırıldığını bildirir (1, s. 63-65).

Doktor Fəxrədfinə görə, İranın ən böyük milli bayramı Növruz 
bayramı ilin müəyyən günündə damlarda yandırılan tonqal və “Şahçıraq” 
adına içilən andlar atəşpərəslikdən qalmadır (s. 65).

Fəxrəddin Şövkətə görə İranda təriqətlər. Doktor Fəxrəddinə görə, 
İranda bir çox təriqətlər vardır, bunlardan ən yenisi Şeyxilərdir və Kirmanda 
daha çoxdurlar. Məscidləri ayrıdır və öz böyük müstəcidləri elmə tamamən 
sahibdirlər. Digər təriqətlərdən Heydərilər və Nemətiləri (məşhur şah 
Nemətullah Mahani mənsubları, Mahan Kirman şəhərindən beş fərsəx 
cənubda bir kənddir) qeyd edən Fəxrəddin Şövkət, hər iki təriqət mənsubları 
arasında münaqişənin əsrlərdir davam etdiyini bildirir (1, s. 65). 
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Digər təriqətə İran şiələrini aid edən doktor Fəxrəddin, onların 30 gün oruc 
tutduqlarını, lakin 3 vakit namaz qıldıqlarını, namazda əlləri qovuşdurmayıb, 
sərbəst buraxdıqlarını, duaları yüksək səslə oxuduqlarını, salam vermədən 
duaya başladıqlarını, səcdədə alınlarını Kərbala torpağından düzəldilmiş 
möhürə qoyduqlarını, dəstəmazda əl və qollarla, üzün yuyulduğunu, çılpaq 
ayaqlara məsh çəkildiğini yazır. Yəni şiələrin necə namaz qıldıqlarını təsvir 
edir. Onun İran şiələrinə münasibəti və onlara rəğbəti bu sözlərdən məlum 
olur: “Ümumilikdə kəndli sinfi avam və təmiz ürəkli, çalışqan və dünyadakı 
zəhmətlərin mükafatını axirətdə Əhli Beytin səfaətindən gözləyən məzlum 
və dinin təssəbkeşi olan səmimi insanlardır. Ancaq axundlar, qonşu ölkələrə 
nisbətən çox mümtaz və müstəsna olan mövqe və nüfüzlarını mühafizə 
edə bilmək qərəzi ilə xalqın düşüncə və dininin təməl qaydalarını təzyiq 
içində saxladıqları kimi Əhli Beyt məhəbbətini də hər şeyin, hər mülahizənin 
fövqündə tutduqlatı üçün bu keyfiyyət İran şöbələrinə ayrı bir istiqamət 
vermişdir. Məsələn, digər məmləkət müsəlmanlarına yabancı nəzərlə baxıb, 
fəlakət və səadətinə az çox laqeyd qalırlar. İslamın vəhdətinə təfriqə salan 
bu düşüncə son zamanlar acı təcrübə və dərsləriylə günbəgün hafizələrdən 
silinməkdədir” (1, s. 66).

Onu da qeyd etmək lazımdır ki, B.B. Bartold “İran” əsərində şiəlik 
və sufilik arasında əlaqənin XVI əsrdə İranda şiə dövlətinin (Azərbaycan 
Səfəvilər dövləti – İ.M.) meydana gəlməsi ilə əlaqələndirir, əvvəllər belə bir 
əlaqənin olmadığını və sufi alimlərin sünnü olduğunu qeyd edir (2, s. 33). 

Semyonov, şiələrə görə Əlinin sonuncu davamçısı Mehdinin zühur 
edəcəyini və yer üzündə Allahın səltənətini təsdiq edəcəklərini yazır, bu 
cərəyanın ardıcıllarının şiə adı aldıqlarını, iranlıların da onları işğal edən 
sünni ərəblərə narazılıqlarını bildirmək üçün məhz şiələrə qoşulduqlarını 
bildirir. Semyonova görə, sünni və şiələrin etiqadlarının eyni olmasına 
baxmayaraq ərəblər şiliyin yayılmasının əksinə çıxaraq onlara əzab 
versələr və edam etsələr belə, şiəlik günü gündən daha da genişlənmişdi. 
Semyonov şiəliyin bütün İranı əhatə etdiyini və onun dövründə farslar 
arasında demək olar ki sünnilərin olmadığını yazır, Semyonov görə şiəlik 
sünnilikdən daha sərt və ciddi olması ilə fəqrlənir (5, s. 263, 265).

Fəxrəddin Şövkət İranda Bəhai11, yəni Babi məhzəbindən də söz açır. 
Ona görə, bəhailik mövcud bütün dinləri ortadan qaldırmağa namizəd, 
əsri və məfkurəvi bir din olmaq üzərə, 1851-ci ildə Şirazda ortaya çıxan 
Seyyid Abdulbaha (Şumov və Andreyev “İran xronikası” əsərində babiliyin 
Məhəmməd Əli tərəfindən qoyulduğunu, yazır (6, s.141), Semyonov isə 
onu Hacı Əli Məhəmməd adlandırır (5, s. 265)) tərəfindən təsis edilmişdir. 
Fəxrəddin yazırdı: “Qatı millətçi olan farsların “İranın milli peyğəmbəri” 

11  Bəhailik - bütün bəşəriyyətin birliyi prinsipini vurğulayan müstəqil monoteist dindir. 
Bu dinin təməlini üç əsas prinsip təşkil edir: Allahın birliyi - Allah bütün yaradılışın yeganə 
mənbəyi və ilkin səbəbidir; İlahi dinlərin birliyi - tək Allahın tək bir dini var və o minilliklər 
ərzində təkamül etmişdir; bəşəriyyətin birliyi - bütün insanlar eyni Allah tərəfindən bərabər 
yaradılmışdır, insanlar arasındakı irqi, milli, mədəni müxtəlifliklər bəşəriyyətin zənginliyidir 
və müxtəliflikdə birlik təqdirəlayiq və alqışlanandır. Bəhai dini təlimlərinə görə insanın 
məqsədi Allahı, tək yaradanı, Həqiqi dostu tanımaq və Ona sevgi bəsləməkdir, bu da özünü 
gündəlik fəaliyyətdə, insanlığa xidmətdə və fərdi ibadətdə göstərməlidir –İ.M.

https://az.wikipedia.org/wiki/Monoteizm
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deyə iftixar etdikləri və keçmişdəki peyğəmbərlərin kelimullah, ruhullah, 
xəlillullah, rəsulullah sifətlərinə müqabil “Bəhaullah” ləqəbiylə mümtaz 
qıldıqları axır zaman imamı olduğunu xəbər verirdi. Sahib əz zaman sözü 
iranlılar üzərində elə bir sehrli və füsünkar bir təsir göstərir ki, bunun 
dərəcəsinə başqa heç bir şey çıxa bilməz”. Nəsirəddin şahın fərmanı ilə 
şəhərlədə həyəcanlı qiyamlar, qanlı hadislər baş verdiyini yazan müəllif, 
Cəfəri – Bəhai kütlələrindən yalnız Yezd şəhərində beş yüz nəfərin 
oldürüldüyünü, Zəncan Bəhailərinin şah əsgərləri tərəfindən mühasirəyə 
alındığını, bombalandığını və təslim olmağa məcbur olduqlatını, ələ 
geçirilən Bəhaullahın məmləkətin ən ali müctəhidləri tərəfindən Təbrizdə 
mühakimə edilərək edam edildyini bildirir. O, Türk torpağına köçən oğlu 
və canişini Abbas Əfəndinin isə Şahın göstərişi ilə Akka qalasında həbs 
edildiyini və Məşrutiyyət elanından sonra buraxıldığını, bundan sonra 
Misirdə ixtiyar yaşlarında yurd saldığını, İtaliya, İngiltərə, Amerikaya 
səyahət etdiyini, 1922-ci ilə vəfat etdiyini məlumat verir (1, s. 66-67).

Bartolda görə, babilik və bəhailik adı altında tanınan yeni fars dini 
hərəkatını, yalnız sufiliyin əsaslarına dayanaraq anlamaq mümkündür 
(2, s. 33). Qurko-Kryajin, 1848-ci ildə yaranan güclü dini hərəkat olan 
babiliyin, mistik doktrinalarla yanaşı, bütün ayinləri inkar etdiyini, qadın 
bərabərliyini, insan nəslinin vahid və həmrəylinin təbliğ etdiyini yazırdı. 
Ona görə babilik nə dini islahatçı, nə də siyasi hərəkatı ilə mərkəzi 
hakmiyyət tərəfindən təqiblərə məruz qala bilməzdi12. Bununla belə 
hökümətdə onlara qarşı kifayət qədər qıcıqlandırıcı material toplanmışdı 
ki, şah orduları bu təriqətçilərlə mübarizəyə, onları qanda boğmağa 4 il 
sərf etmişdi. Ancaq bu hərəkat tam yox olmamış, mistik-dini və məhzəb 
xarakteri almışdır (3, s. 87). Semyonov şiəliyin daxilində olan təriqətlərdən 
ən əhəmiyyətlisinin babilik olduğunu qeyd edir (5, s. 265).

Doktor Fəxrəddin İran kəndlisinin istər türk olsun, istərsə də fars 
olsun bütünlüklə Cəfəri olduqlarını, bəhailərin isə xüsusilə şəhərlərdə13 
yaşadıqlarını, səksən min əhalisi olan Məhşəd şəhərinin guya dörddə və 
yaxud beşdə biri Bəhai olduğunu, lakin bu nisbətin hər şəhər üçün müxtəlif 
olduğunu, bəhailiyin Misir və Hindistan kimi şərq məmləkətlərindən 
qərbdə, xüsusilə də Amerikada olduqca rəvac tapdığını yazır. İran Bəhailəri 
hələ rəsmiyyət və açıqlığa keçmədiklərini, qorxularının da olmadığın 
bildirən müəllif, Tehran və digər şəhərlərdə toplantı yerlərinə mahfillərinə 
hökümətin göz yumduğunu, ən böyük məbədlərinin Aşqabaq (Türkistan) 
olduğunu, müqəddəs kitablarının “İkan” adını daşıdığını, nəsihət və irşad 
vadisində yazılmış ayrıca səhifələrin olduğunu, gündə iki dəfə - günəşin 
doğduğu və qürüb etdiyi vaxt - namaz qıldıqlarını xəbər verir. Müəllif 
Bəhailərin namazlarının sadə olduğunu, hər yerdə və ayaq üstə bir neçə 
ərəb dilində dua oxuyaraq qılındığını, dəstəmaz almadıqlarını, hər şəhərdə 

12  Başlanğıcda İran hökümətinin babilərə heş bir əhəmiyt vermədiyini Semyonov da 
vurgulayır (5, s. 266)
13  Şumov və ndə babiliyin əsasən şəhər sənətkarlarının, xırda və orta tacir sinfinin və 
kəndilərin əksər hiccəsinin arasında yayıldığını yazır, bəzi şəhərlərdə (İsfahan, Yəzd, 
Zəcan, Bərfuruş, və s.) və kənd yerlərində xalqın babilrin başçılıq etdiyi üsyana qalxdıqlarını 
bildirirlər. (6, s. 141)
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Bəhai camaatı tərəfindən seçilmiş bir idarə və məşvərət heyətlərinin 
mövcudluğunu, “mahfil-i azam” adlanan ümimi mərkəzlərinin olduğunu 
bildirir. Bəhailər ildə Novruz bayramında xitam verilən 19 günlük oruc 
tuturlar, bir illəri 19 ay və bir ay 19 gündən ibarətdir. İzdivac qurduqlarında 
kəsilən nikah üçün 19 misqal qızı və ya gümüş ödəyirlər. Fəxrəddin Şövkətə 
görə, bir çox şeyləri 19 olduğu üçün İranda bəhailərə ondoqquzlar da 
deyilir, sayları təxminən yarım milyona qədərdir (1, s. 67) Fəxrəddin görə 
farsların “deha-yı milli”yə yansıyan bəhailik çox sadə, əməli, sülhpərvər, 
elm və irfani sevən, ruhanilikdən çəkinəndir. Bəni-Adəmin unutduğu 
qardaşlığı yenidən dircəldəcək şəkildə, yəhidi və yaxud erməni olsun, hər 
kəsi mərhəmiyyətləri dairəsinə qəbul edirlər. Behişt onlar üçün bəşəriyyətin 
çox çalışmaqla yetişə biləcəyi istimai səadəti təmsil edir (1, s. 67). 

Doktor Fəxrəddin Bəhailik məzhəbinin qanunlarının yaxşı düşünülmüş 
və əməli, proqramlarının parlaq və cazibəli olmaqla bərabər xalq arasına 
yayılmadığını, ancaq məhdud bir zümrənin məsləyi olaraq qəbul edildiyini, 
böyük bir fəaliyyətlərinə baxmayaraq bəhailiyin havas (özlərini xalqdan ayrı 
və üstün sayanların təşkil etdiyi sinif - İ.M.) mahfillər (bir yerə toplananlardan 
– İ.M.) o biri tərəfə keçə bilmədiyi yazır. Fəxrəddinə görə bir tərəfdən 
din yoluna mal və canını vəqf və fəda edəcək bəhailərin azlığı və digər 
tərədən ürəkləri İslam eşqi və imanı ilə dolu Cəfəri kütləsinin əksəriyyət və 
mövcudluğu, rəsmiyyəti və əsrləri ötürmüş təşkilatı və dini müəssisəsinə 
nəzər salınarsa, bəhailiyin hər bir ehtimala görə əhəmiyyətli bir mövcudluq 
göstərməycəyinin bəlli olduğunu vurgulayır: “Bəhailik ilk olaraq ortaya 
çıxdığında bir çoxları meydana qaçaraq canlarını fəda ettilərsə də bu 
müstəsna bir vəziyyətdən, yəni on ikinci imam sahibi zaman həzrətlərinin 
həqiqətən zuhur etdiyinə inanıb, aldanmış olmalrındandır” (1, s. 68).

Fəxrəddin Şövkətə görə, milli məfkurənin böyüməsi və tərəqqi etməsinə 
zərər verə biləcək əngəl olan səbəblər ortasında İran mədəniyyəti cəmiyyət 
və cazibəsini, Tehran istibdadını və Bəhai məzhəbini ikinci dərəcəyə atıb, 
ən böyük əhəmiyyəti Cəfəri məzhəbinə verməlidir. “İran türkləri sadiq 
və mütəəssib (ifrat – İ.M.) cəfərilərdir. Çünki adı çəkilən məzhəb bunların 
kəskin qılınclarıyla İranda yayılaraq və təsis edilərək ümimiyyət və rəsmiyyət 
kəsb etmişdir. Buna müqabil fars millətinin zade-i tab (birinin qabiliyyət və 
təbiətindən meydana gələn əsər – İ.M.) və ibtidai olub təbiətlərinə hər sifətlə 
uygun gələn Bəhai dini daha çox farslar arasında yayılmışdır. Başlanğıcda da 
bəhailik farslar içində nə qədər çox yayılmışsa da iki ünsür, yəni bəhai fars 
ilə cəfəri türk arasındakı ixtilaf və ədavət o nisbətlə də çoğalmışdır. Çünki 
İranda cəfəriler bəhailəri “la məzhəb” deyə dinsiz olmaqda təhqir və ittiham 
edərək murdar sayarlar. Bu izahatdan o nəticəni çıxarmaq lazımdır ki, bizim 
tərəfdən İrana və xüsusilə Türk məntəqələrinə gedəcək olanlar xalqın dini 
həssasiyyətinə böyük bir ehtiram göstərməli, Əhli Sünnət nəzdində belə 
Rəsulullahın Əhli Beytinə son dərəcədə hörmət və qəlbdən məhəbbətini 
qənaətbəxş bir dillə başa salmalı və onlara Əcəm deyə özündən ayırmayıb 
öz qardaşı bilməlidir (1, s. 108)”.

Fəxrəddin Şövkət Kirmanda qala xaricində “gebr”, yəni Zərdüşt 
məhəlləsinin və əşrafa aid bağ və köşklərin olduğunu, Yəzddə qala 
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divarları xaricində zərdüştlər və yəhudilərin iqamət etdiklərini, Ərdəbildə 
Şeyx Səfiyyüdin (Səfiəddin – İ.M.) ilə Şah İsmayılın türbələri, əlliyə qədər 
məscid və came olduğunu yazır (1, s. 47-48).

Nəticə 
Beləliklə, Fəxrəddin Şövkətin “İran”əsəri bizə nə verir. İlk növbədə 

XX əsrin başlarında İranda din və məhzəblər haqqında, onun vəziyyəti, 
bu məhzəblərin bir-birinə münasibəti, eyni zamanda İranda yaşayan 
türk, fars və digər millətlərin bu din və məzhəblərdən hansına ustünlük 
verdiklərini, dini ayinlər və s. haqqında geniş məlumat almağa imkan verir. 
Bununla yanaşı Doktor Fəxrəddin Şövkətin İrandakıı din və məzhəblər 
haqqındakı obyektiv baxış və təhlilləri ilə tanış etmiş olur. Müəllif çox 
düzgün olaraq XX əsrin başlarında İranda cəfəriliyin daha çok Azərbaycan 
Türkləri də daxil olmaqla türk boyları tərəfindən dəstəkləndiyini, farsların 
isə daha çox bahailiyə meyl etdiklərini vurğulayır. Onu da qeyd etmək 
lazımdır ki, bu cür yanaşma Doktor Fəxrəddin Şövkətin dəqiq müşahidə, 
obyektiv təhlil, dərin analiz, qarşılaştırmalı müqayisəsinin nəticəsidir 
və bu cür təhlilə digər müəlliflərin əsərlərində rast gəlinmir. Fəxrəddin 
Şövkətin əsərində Osmanlı dövlətinin əhalisi arasında üstünlük təşkil 
edən sünnülər ilə Qacarlar İranındakı şiələr arasında mühüm bir fərqin 
olmadığını ortaya qoymuş olur. Doktor Fəxrəddin əsərində İrana, xüsusilə 
də İranın türk məntəqələtinə gələn türk vətəndaşlarına burada dinə 
həssas yanaşmalarını, onlara qardaş olduqlarını deməyi tövsiyə etməklə, 
əslində hər ikisinin müsəlman və qardaş olduqlarını vurgulayır, bu da 
əsrlərlə bir-birinə düşmən kəsilən, xristian qüvvələri tərəfindən bir-
birinin qanını axıtmağa təhrik edilən sünnü və siələr arasındakı uçurumun 
aradan qaldırılması baxımından əhəmiyyətlidir. Günümüzdə hələ də bu 
uçurumu dərinləşdirməyə çalışan qüvvələrin planlarına qarşı doktor 
Fəxrəddin Şövkətin “İran” kitabında verilən məlumat, təhlil və baxışların 
çox düşündürücü olması qənaətinə gəlmək olar. 
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AZƏRBAYCAN MƏDƏNİYYƏTININ GÖRKƏMLİ NÜMAYƏNDƏSİ ŞEYX 
TACƏDDİN İBRAHİM ZAHİD GİLANİ

Azerbaycan Kültürünün Ünlü Temsilcisi Şeyh Tacaddin İbrahim Zahid Gilani

Outstanding Representative of Azerbaijan Culture Sheikh Tajaddin Ibrahim Zahid 
Gilani

Müşfiq Bayramov  
Sorumlu Yazar / Correspondence 
Kamal Mahmudov  

Xülasə
Orta əsrlərdə şərqdə dini-fəlsəfi, mənəvi və əxlaqi düşüncə tərzi olan sufilik Azərbaycanda 
da geniş yayılmışdı. Bir dini-etiqad düşüncə tərzi kimi IX əsrdə təşəkkül tapmağa  başlayan 
sufilik XI-XII əsrlərdə tam formalaşmışdı. Azərbaycanda  bu dini-fəlsəfi cəryanın Əbu 
Hüseyn Dindari, Əxi Fərəc Zəncani, Şəms Təbrizi, Mahmud Şəbustəri Seyid Yəhya Bakuvi  
və s. nümayəndələri olmuşdu. Onlardan biri də daha çox Şeyx Zahid Gilani kimi tanınan  
Lənkəranın Siyavurd kəndində dünyaya göz açmış İbrahim bin Rövşən Əmirdir.  Onun sufiliyin 
inkişafında, təsəvvüf ideyalarının Yaxın Şərqdə, xüsusilə də Şirvan və Ərdəbil bölgələrində 
yayılmasında rolu böyükdür. O irfanı mədəniyyətinin tədris edilməsində və Azərbaycanın 
ideoloji, sosial və siyasi həyatında mühüm rol oynayan  çoxlu muridlər yetişdirmişdir.
Açar Sözlər: Səfəviyyə, Zahidlik, Sufizm, İrfan, Təriqət, Tolerantlıq.

Özet
Orta Çağ'da doğuda dini-felsefi, manevi ve ahlaki bir düşünce tarzı olan tasavvuf, 
Azerbaycan'da da yaygınlaştı. IX yüzyılda dini bir düşünce biçimi olarak şekillenmeye 
başlayan tasavvuf, XI- XII yüzyıllarda tam olarak şekillenmiştir. Azerbaycanda bu dini-felsefi 
akımın Ebu Hüseyin Dindari, Ahi Faraj Zencani, Şems Tebrizi, Mahmud Şebüstari Seyid 
Yahya Bakuvi ve diğer temsilcileri vardı. Bunlardan biri Lenkeran'ın Siyavurd köyünde doğan, 
daha çok Şeyh Zahid Gilani adıyla tanınan İbrahim bin Rövşen Amir'dir. O, Ortadoğu'da, 
özellikle Şirvan ve Erdebil bölgelerinde irfan kültürünün gelişmesinde ve tasavvuf fikirlerinin 
yayılmasında onun rolü büyüktür. Arif kültürünün öğretilmesinde ve Azerbaycan'ın ideolojik, 
sosyal ve siyasi hayatında önemli rol oynayan birçok mürid yetiştirdi.
Anahtar Kelimeler: Safaviyye, Zahidiyye, Tasavvuf, İrfan, Tarikat, Hoşgörü.

Abstract
Sufism, which began to take shape as a religious-religious way of thinking in the 9th century, 
was fully formed in the 11th-12th centuries. As a religious-philosophical, spiritual and moral 
way of thinking, Sufism was also widespread in Azerbaijan. Well-known representatives 
of this religious and mystical movement in Azerbaijan were such as Abu Huseyn Dindari, 
Akhi Faraj Zanjani, Shams Tabrizi, Mahmud Shabustari Seyid Yahya Bakuvi. One of them 
is Ibrahim bin Rovshan Amir, who was born in the village of Siyavurd in Lankaran, better 
known as Sheikh Zahid Gilani. His role in the development of Sufism and the development 
of Sufism ideas in the Middle East, especially in the regions of Shirvan and Ardabil, is great. 
He had educated  many murids who propagandized the culture of irfan and played an 
important role in the ideological, social and political life of Azerbaijan.
Keywords: Safaviyya, Zahidiyya, Sufism, Irfan, Sect, Tolerance.
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Giriş
Azərbaycan dünyanın ən qədim tarixə malik ölkələrindən biri olaraq 

bəşər sivilizasiyasının inkişafına mühüm töhfələr vermişdir. Tarixən 
çoxmillətli çoxkonfessiyalı bir diyar kimi tanınmış Azərbaycanda yaranmış 
dini-etik təlimlərdə, bədii əsərlərdə xalqımızın birgəyaşayış ənənələri 
öz əksini tapmışdır. Xalqımızın əsrlər boyu yaratdığı zəngin mədəniyyəti 
onun tolerantlıq ənənələrinin, dözümlülük, birgəyaşayış mədəniyyətinin 
bariz nümunəsidir. Azərbaycan xalqının tarixən yaratdığı mədəni irs başqa 
xalqalra, dinlərə, irqlərə, mədəniyyətlərə necə hörmətlə yanaşdığını, 
tolerant bir xalq olduğunu göstərməklə yanaşı Azərbaycanda birəyaşayış 
mədəniyyətininqədim köklərə malik olduğunu bir daha təsdiqləyir. 

Bəşəriyyəti bütöv kimi dərk etmək istəyi, ayrı-ayrı xalqları 
mənəvi xətlərlə birləşdirən amilləri aramaq ehtiyacı, dinləri bir-birinə 
yaxınlaşdırmaq cəhdi, müxtəlif dinlərin müqəddəslərinə eyni ehtiram, 
insanları dininə görə deyil, dəyərinə görə qiymətvermə əxlaqı, hər 
kəsi mərhəmətə, şəfqətə, başqasının dərdinə acımağa dəvət, eşqin ən 
yüksək, ən ali hiss kimi dilindən, dinindən asılı olmadan bütün xalqlar 
üçün əsas həyat prinsipi olmasının tərənnümü və bir sıra digər bu kimi 
dəyərlər Azərbaycanın orta əsrlər ictimai-fəlsəfi fikr tarixinin əsas 
qayəsi olmuşdur.

Orta əsrlərdə İslam Şərqində, o cümlədən Azərbaycanda geniş 
yayılmıs dini cərəyanlardan biri də sufizm idi. Sufilik müstəqil bir fəlsəfi 
təlim kimi İraqın Bəsrə şəhərində meydana çıxmışdır. İlk sufi adını alan 
Əbu Haşim əs-Sufidir. Əbu Haşim ilə başlayan sufilik cərəyanları qısa 
müddət ərzində müsəlman ölkələrində yayıldı. Miladi IX əsrdən etibarən 
sufilik sistemləşmə mərhələsinə qədəm qoydu. XI-XII əsrlərdə, Şərq 
intibahının çiçəkləndiyi dövrdə demək olar ki, sufizmin еlmi-nəzəri və 
dini-fəlsəfi bir təlim kimi formalaşması başa çatdı. Bu dövrdə yеtişən 
bir çox mütəsəvvüflərin şərhləri, müxtəlif səpkili əsərləri bu sistеmin 
zənginləşməsinə və bütövləşməsinə xidmət еtdi(1, s.15).

Təsəvvüf idеoloqları insanları dini, irqi, milli, cinsi və s. 
mənsubiyyətlərinə görə fərqləndirmir, bu əlamətlərə əsasən birini 
digərindən üstün hеsab еtmirdilər. Kəbə ilə kilsə, məscidlə bütxanə, 
müsəlmanla xristian həqiqət əhlinin nəzərində mahiyyətcə еyni, 
bir-birindən fərqi olmayan varlıqlar sayılırdı. Sufililər başqa dindən 
olanlara, digər dini inanclara hörmət bəsləyir, hətta başqa dindən 
olanları öz aralarına almaqdan belə çəkinmirdilər. Onlar fikrincə "nə 
qədər insan varsa, haqqa da o qədər yol var". Bir sözlə onlar bütün 
insanlara tolerant yanaşırdılar.

Azərbaycan xalqının tolerantlıq ənənələrinin tarixi mənbələri arasında 
İslam dini ilə yanaşı, bu dindən qaynaqlanan, əsrlər boyu formalaşan irfan 
mədəniyyətinin də böyük rolu olmuşdur. Sufizmdən başlayan, yaradılanı 
Yaradana xatir sevən, inancından asılı olmayaraq kamil insan yetişdirməyi 
qarşısına məqsəd qoyan irfan mədəniyyəti Azərbaycanda tolerantlıq 
mühitinin formalaşmasında böyük rol oynamışdır. Sufizmin mərkəzində 
Yaradan, yaradılan və sevgi dayanır. Yaradılana bəslənən sevgi bütün 
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məxluqatı əhatə edir və o, dinlərin, məzhəblərin fövqündədir. İnsan 
dinindən, məzhəbindən asılı olmayaraq, yaradılmışların ən mükəmməli, 
yer üzünün əşrəfi və Yaradanın xəlifəsidir. Bu isə bütün insanlara hörmət 
və sevgi ilə yanaşmaq üçün kifayətdir(1, s.109-110). 

Sufi təriqətinin Azərbaycanda da bir neçə tanınmış nümayəndələri 
olmuşdur. Azərbaycanın sufi mütəfəkkirlərindən Əbu Hüseyn Dindari, Əxi 
Fərəc Zəncani, Şəms Təbrizi, Əbu Səid Abdal Bakuvi, Mahmud Şəbustəri, 
Seyid Yəhya Bakuvi və digərlərinin adlarını qeyd etmək olar. Belə tanınmış 
sufi mütəfəkkirlərindən biri, Lənkəranın Siyavurd (indiki Siyavar) kəndində 
dünyaya göz açmış İbrahim bin Rövşən Əmirdir. 

İbrahim daha çox xalq arasında Şeyx Zahid ləqəbi ilə məşhurdur. 
Adı İbrahim, künyəsi Əbüs Səfvət, ləqəbi Tacəddindir. Onun tam adı isə 
mənbələrdə Şeyx Tacəddin İbrahim Zahid əl-Gilani əl-Kurdi ibn Şeyx 
Rövşən Əmir bin Yabil bin Şeyx Bidarül-Kurdi əs-Sincanidir. Şeyxin bu 
cür ləqəblərlə adlandırılması heç də təsadüfi deyildir. “Gilani” ləqəbi ona 
yaşadığı vilayətə uyğun olaraq verilmiş, “Kurdi” ləqəbi isə talış dilindən 
tərcümədə dərviş və ya nohə deyən anlamına gəlməklə (kırdi-ağlaşma 
və ya ağı ) şeyxin sufilərə xas dərvişyanə həyat tərzi keçirməsinə işarə 
olunmuşdur(3,s.62 ).

Səfiəddin Ərdəbilinin və oğlu Şeyx Sədrəddin Ərdəbilinin müridi 
olmuşİbn Bəzzaz “Səfvət əs–səfa”əsərində İbrahim Zahid Gilaninin qısa 
boylu, parlaq rəngli, geniş çiyinli, alnı açıq, gür saqqallı biri olaraq təsvir 
edir (4, s.52).

Zahid Gilani Şeyx nəslindən idi. Tarixi mənbələrə görə ona qədər 
babalarından yeddisi şeyx olmuşdur. Atası Rövşən Əmir XI əsrdə Səlcuqların 
Xorasanda hakimiyyətə gəlişindən sonra Gilana köçmüşdür. Daha sonra 
Əmir Rövşən Lənkəran bölgəsinə köçüb burada məskunlaşmışdır.

Orta əsr İslam Şərqində yaranmış sufi təriqətlərindən biri zahidiyyə 
məhz onun adı ilə bağlıdır. Xalq arasında daha çox Zahid Gilani kimi 
tanınan alim gənc yaşlarında islam dininə böyük maraq göstərmişdir. 
Uşaqlıq illərindən etibarən elmlərə yiyələnməyə başlamış, zahiri elmləri 
öyrəndikdən sonra batini elmləri də öyrənmək və kamil bir mürşid olmaq 
arzusu ilə səyahətə çıxaraq bir çox ölkə və şəhərləri gəzmişdir. Səyahətdə 
olarkən qarşılaşdığı irfan sahiblərinin söhbətlərində iştirak etmiş, hər 
birindən bacardığı qədər bəhrələnmişdir. Şiraza gedib Şeyx Sədi Şirazinin 
yanında qalaraq təsəvvüf sahəsində biliklər əldə etmişdir. Sədi Şirazinin 
tövsiyəsi ilə vətənə dönən Zahid Gilani Şeyx Seyid Cəmaləddinin tələbəsi 
olmuşdur. Seyid Cəmaləddin dövrünun tanınmış alimlərindən biri idi.

Seyid Cəmaləddin özü də Gilan mahalının Malvan kəndində 
doğulmuşdur. O, sonralar Astaranın Bütəsər (indiki Pensər) kəndinə 
köçərək ömrünün sonuna qədər burada yaşamış və Bütəsərdə (Pensərdə) 
məktəb açaraq İslam dinini və sufiliyi təbliğ etmişdir. Çoxlu şagirdləri 
olan Seyid Cəmaləddin məktəbi dövrünün tanınmış məktəblərindən biri 
olmuşdur. O, təkcə sufi alimi yox, eyni zamanda filosof, müəllim, xeyriyyəçi 
və təqva sahibi kimi tanınmışdır. Məşhur təsəvvüf alimi Nəcməddin 
Kübradan təhsil alan Seyid Cəmaləddin üstadından "Eynəzzəman" 
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(Zamanın gözü) ləqəbini almışdır. Bu təsəvvuf aliminin məktəbi dövrünün 
tanınmış məktəblərindən biri olmuşdur. Heç də təsadüfi deyildir ki, XIII 
əsrin böyük sufi alimləri Kijəpurə Məhəmməd, Babul ilk təhsillərini Şeyx 
Zahid Gilani iləbirlikdə məhz bu məktəbdə almışlar. 

Rəvayətə görə Eynəzzəman Seyid Cəmaləddin ilk dəfə Şeyx Zahidi 
gördükdə əlini onun başına qoyaraq “Murşidim Şihabəddin buraya məni 
İbrahimi yetişdirmək üçün göndərdi” demişdir. Məhz İbrahim böyüyərək 
Şeyx Zahid olmuşdur (3. s, 63).

İbn Bəzzaz İbrahimə “Zahid” ləqəbinin də Şeyid Camələddin 
tərəfindən verildiyini bildirir. Şeyx Zahid Gilani də ustadına hörmət və 
ehtiram əlaməti olaraq oğluna onun adını qoymuşdur.

Zahid termini ərəb dilindəki zöhd terminindən olub insanı Allahdan 
uzaqlaşdıran istək və hərəkətlərdən çəkinmək, pəhrizkarlıq, nəfslə 
mücadilə еtmək, şəriət qaydalarına əməl еtmək, sadə həyat tərzi yaşamaq 
və s. mənaları verir (4, s.16). 

Rəvayətə görə Seyid Cəmaləddin “Bir tarlada əkin əkmişdi. İbrahimdən 
alaq otlarının təmizlənməsini istəmişdir. Onun çıxardığı hər alaq otu torpağa 
düşəndə gümüşə dönürdü. İbrahim, onları təkrar toprağa basdırır çıxarakən 
isə onlar qızıl olurdular. Onları yenidən torpağa basdırmaq istəyəndə torpaq 
onları qəbul etmirdi. Bu hal təkrarlandıqda İbrahim əsəbləşir, alaq otlarını 
yerə atıb və daha alaq etməməyi qərara alır. Seyid Camələddinin yanına 
gəldiyi zaman, şeyxi ona “Zahid! Yaxşı etdin o gümüş və qızılları atdın” 
dedi. Bundan sonra onun ləqəbi Zahid oldu (4, s.52). 

Başqa bir rəvayətdə belə deyilir. Şeyx Zahid tarladan bir çuval düyünü 
çiyninə atıb müəlliminin yanına gətirirmiş, lakin çox yorulduğu üçün çuvalı 
yerə qoyub bir az nəfəs almaq və öz yorğunluğunu çıxarmaq istəyir.Elə 
bu əsnada,çuvaldan bir dənə düyünün yerə düşdüyünü görür.Tez onu 
yerdən götürüb ağzına atmaq istəyir.Lakin bir dənə olduğu üçün buna 
əhəmiyyət verir və bu bir dənə düyü ilə imtahan edildiyini düşünərək tez 
o düyü dənəsini çuvalın içinə qoyur.Dincini aldıqdan sonra Şeyx İbrahim 
müəlliminin yanına gəlir.Müəllimi Cəmaləddin onu görən kimi deyir: “ Ey 
İbrahim! Sözündə sədaqət göstərdin.Əhdinə vəfa eylədin.Zahid adına 
layiq olduğunu isbat etdin” deyə buyurmuşdu (5.).

Şeyx Zahid ustadı Şeyx Cəmaləddin Təbrizi kimi öz əlinin zəhməti 
ilə yaşamağa alışmışdır. Önun kiçik bir çəltik tarlası vardır. Burada 
çalışmaqla ailəsini dolandırardı. Baxmayaraq ki, buna görə onu qınayanlar, 
aşağılayanlar da olurdu, lakin şex onlara heç maraq göstərmirdi. Rəvayətə 
görə iki nəfər uzaq yerdən onu görməyə gəlmişlər. Bu zaman o, tarlasında 
çalışırdı. Ayaqları və əlləri palçığa bulaşmış halda idi. Həmin şəxslər onu 
gördükdə deyirlər: “Biz bu qədər yolu bunu görməyəmi gəlmişik” Lakin 
Şeyxlə söhbət etdikdən sonra onun müridi olurlar. 

Bu rəvayətlər Şeyx Zahidin həyat fəlsəfəsini əks etdirir. Böyük sufi 
alimi çoxlu müridləri olan dövrün tanınınmış nüfuz sahiblərindən olan 
Şeyx Zahid Gilaninin həm də çox zəhmətkeş bir insan olduğunu, halal 
zəhmətə böyük dəyər verdiyini göstərir. 
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Dövrünün məhşur alimlərindən təhsil almış Şeyx Zahid Gilani islam 
dininə dərindən yiyələnmiş və islam dininin təbliğində və yayılmasında 
böyük xidmətləri olmuşdur. O, Azərbaycanın bir çox yerlərinə, xüsusən 
müridləri yaşayan Güştas, (Salyan), Mahmudabad, Sərab, Ərdəbil, Meşkin, 
Xalxal, Xoy və digər şəhərlərə səyahət etmişdir. Ehtiyacı olanlara yardım 
əli uzatmaq üçün dövrünün hökmdarları və vəzifə sahibləri ilə görüşüb 
söhbətlər etmişdir. Mənbələrin məlumatına görə təkcə Hülakilərin 
hökmdarı Qazan xanla üç dəfə görüşmüşdür. Şeyx Zahidin xahişi ilə 
Astara hakimi Məlik Əhmədin həbsdən azad etdirilməsi məxəzlərdə 
xüsusi ilə qeyd olunur (). 

Bu görüş barədə ibn Bəzzazın “Səfvət-üs Səfa” əsərində belə 
məlumat verilmişdirː “Sultan Qazan Gilan sultanı Məlik Əhmədi tutdurub 
zəncirlətdirdi. Məlik Əhməd həzrət Şeyx Zahiddən şəfaət istədi. Şeyx 
Zahid oğlu şeyxzadə Cəmaləddin Əlini Şeyx Səfiəddin ilə birlikdə Sultan 
Qazanın yanına şəfaət üçün göndərdi. Sultan Qazan onların xahişini qəbul 
edib, Məlik Əhmədi zəncirdən azad etdi.(5.)”

Dövrün nüfuzlu şəxslərinin Şeyx Zahid Gilanini ziyarət edərək 
ona böyük ehtiram göstərməsi barədə də mənbələrdə məlumatlar 
vardır. XVI əsr müəllifi Məhəmməd Nişatinin “Şeyx Səfi təzkirəsi”ndə 
Elxani hökmdarı Qazan xanın Zahid Gilanini ziyarət etməsi barədə belə 
məlumat verilir: “İttifaqən ol vəqtdə bir Şeyx adlı kişi var idi kim, ol həman 
bu şeyxliğ adı ilən məğrur olub, özini mötəbər və müqərrər sağınurdı. 
Əmir Qutluğşah kim, bəglərbəgi idi, anun canibin riayət qılurdı və Sultan 
Qazan çün Şeyx Zahidün müridi idi, həzrət Şeyxün canibin saxlar idi... 
islam padşahı Qazan Sultan Mahmud, Şeyxi ziyarət qılmağa əzm etdi. 
Yolda gedərkən bəgləri dövlət ərkanına dedi ki, bir niyyət edəlim, əgər 
Şeyx ol etdügimiz niyyətləri zühura gətürə, Şeyxün kəramatlarından 
ola. Hər biri bir niyyət etdilər ayru-ayru. Sultan Qazan dedi: “Mən üç 
niyyət eylədim, siz mənüm ilən müvafiqət eyləniz. Biri ol kim, həman 
kim Şeyxün hüzurinə müşərrəf olauz, Şeyx Zahid, Mənsur Həllacun 
sözini söyləyə kim, bitün xəlayiq anun həqqinə gərçək ilə yalan sözlər 
söylərlər, həqiqətün bizə bildürsün. İkinci niyyət ol kim, ədl ilə insafdan 
sözlər söyləyə. Üçünci niyyət ol kim, mütəhhər əgnindən könləgin 
çıxarub mana geydürə.” Bəglər qamu bu niyyət ilən müvafiqət qıldılar. 
Amma çün Sultan Qazan, Şeyxün hüzurinə yetdi, Şeyx anun içün ayağa 
qalxdı və ol vəqt Şeyxün zahir basirəsi aciz olmış idi. Sultan Şeyxün 
mübarək əlini əlinə alub, Sultanun gövdəsi titrəməgə düşdi. Moğol dili 
ilə Qutluğşah bəgə dedi: “Bu kişi Tanrınun gərçəkidir. Nədən kim, hər 
kimün əlini dutardum, anun əli titrəməgə düşərdi. İmdi anun əli çün 
mənüm əlümə yetdi, mənüm əlüm titrədi”(6, 123).

Şeyx İbrahim Zahid Gilaninin tələbələrindən olmuş Əhməd adlı bir 
övliya belə rəvayət edir:“Günlərin birgünündə,müəllimimizlə birlikdə 
bir yerdən keçirdik.Yanımızda bəzi tələbə yoldaşlarımız da var idi.
Həddini bilməz bəzi şəxslər,bizi görüncə biri-birilərinə ; “Hey! Baxın 
plov düşmənləri keçir.Kim bilir hara yağlı plov yeməyə gedirlər.Bunlar 
çöldən sufi görünürlər,amma Allah bilir,tənhada tək qaldıqlarında nələr 
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edirlər!” kimi nalayiq və ədəbsiz sözlər dedilər.Bu sözlər müəllimimizin 
xətrinə dəydi.Çox üzüldü.O, bu sözləri deyən şəxslərə tərəf döndü: “Əgər 
biz,sizin dediyiniz kimi deyilsək,hidayətə qovuşmuş olub,başqalarını da, 
bu yola dəvət edən,nəfsinə və şeytana uymayan,cənab-i haqqa şükür 
edənlərdən isək ayaqlarınız qırılsınmı?” deyə buyurdu.Şeyx İbrahim 
Zahid Gilaninin sözü bitər-bitməz,o şəxslərdən hər biri qəzzəbə düçar 
oldular.Ayaq üstə dura bilməyib,yerə yıxıldılar və hamısı da, güclü sıxıntı 
içində,acı içində qovrulub qaldılar.Orada olan hər kəs də,bu halı görüb 
ibrətlə seyr etdilər.Orada olan digər şəxslər isə,Allah taalanın vəli qullarına 
sataşmanın,onları məsxərəyə qoymağın necə böyük fəlakət və günah 
olduğunu,öz gözləri ilə görüb şəxsən şahid oldular.Bununla bərabər bu 
şəxslərin bu acılarının,axirətdə çəkəcəkləri əzab və sıxıntılar ynında kiçik 
bir şey olduğunu düşünüb; “Allah taalanın övliyasını incitməkdən Allah 
taalaya sığınırıq” dedilər (5.).

Tarixi mənbələrə görə Şeyx Zahidin iki arvadı olmuşdur. Onlardan 
biri Lənkəranın Siyavar, digəri Şixəkəran kəndlərindən idi. Şeyx Zahid 
ömrünün çoxunu Şixəkəranlı qadını ilə keçirmişdir.İkinci arvadı ilə 72 yaşı 
olanda ailə həyatı qurmuşdur.Şeyx Zahidin 3 övladı olmuşdur. Onlardan 
ikisi oğlan, biri qız idi: Şəmsəddin,Camalləddin Əli və Bibifatma. Şeyx 
Zahidin qızı Bibi Fatimə məhz ikinci arvadından olmuşdur (7, 98) .

İslam dinin təbliğatçısı kimi Şərqdə böyük hörmət sahibi olan Şeyx 
Zahid Gilani Azərbaycan, kürd, türk, ərəb, fars, gilək, talış və qədim 
pəhləvi dillərini də mükəmməl bilmişdir. Dini təbliğatla yanaşı poeziyaya 
da böyük maraq göstərən alim talış və gilək dilində şeirlər yazmışdır. 
Muridləri də onun yolunu davam etdirmişlər. Sevimli tələbəsi və yeganə 
qızı Bibifatmanın yoldaşı Şeyx Səfiəddin Ərdəbili də ustadın təsiri ilə gilək 
və talış dilində şeirlər yazmışdır.

Şeyx Zahid Gilani Azərbaycanın, xüsusilə də Şirvan və Ərdəbil 
bölgələrinin dini həyatında olduqca böyük təsirə malik olmuşdur. O 
nəinki Azərbaycanın, elcə də Şərq dünyasının tanınmış alimlərindən 
biri olmuşdur.

Şeyx Zahidin fəaliyyətindən təsirlənən Şirvanşah III Axsitan ona 
böyük hörmət bəsləmişdir. Lakin sonralar Şeyx Zahidin nüfuzunun artması 
və müridlərinin sayının çoxalmasından ehtiyat edən şirvanşah bu təriqətin 
daha da genişlənməsinə mane olmağa başlamışdır. 

Onun rəhbərlik etdiyi İrfan məkktəbi Lənkəran mahalının Hiləkəran 
(indiki Şıxəkəran) kəndində fəaliyyət göstərmiş, bölgənin sosial-siyasi və 
ideoloji həyatında mühüm rol oynamışdır. Zahid Gilani irşad fəaliyyətləri 
üçün burada bir çox mürid yetişdirmişdir. Lakin bu müridlərin içərisində 
iki şəxs tarixdə dərin iz buraxmışlar. Bunlardan biri səfəvi təriqətinin 
qurucusu, Şeyx Zahidin kürəkəni, səfəvilər ordeninin başçısı Ərdəbilli 
Şeyx Səfiəddin İshaq əl-Musəvi, digəri isə xəlvətiyyə təriqətinin qurucusu 
olan Ömər Xəlvətinin əmisi Əxi Məhəmməd Xəlvəti olmuşdur.

Ömər Xəlvəti də öz əmisi Əxi Məhəmməddən təsəvvüf yolunu 
öyrənmişdir. Demək ki, həm səfəvilk, həm də xəlvətilk zahidiyyədən 
törəyən iki təriqət olmuşdur.
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Məktəbin şan-şöhrəti Azərbaycanın hüdudlarından kənara çıxaraq, 
Şeyx Zahidə böyük hörmət qazandırmış, İran, Türkiyə, Hindistan, Çin, 
Əfqanıstan və bir sıra başqa ölkələrdə də tanınmışdır (3, s. 65).

Mənbələrdə Şeyx Zahidin xəstə olması və dəfn olunduğu yer haqqında 
da maraqlı məlumatlar var. Şeyx Zahidin ölümü yaxınlaşdığında,yanında 
olan tələbələri və yaxınları ona yalvararaq dedilər ki: “Ağamız! Xeyli 
vaxtdır ki, ağzınıza heç bir şey qoymadınız və boğazınızdan bir tikə 
də,olsun keçmədi.Həmişə oruclu olursunuz. Bununla bərabər, iftar və 
səhərdə də, bir şey yemirsiniz. Bununla əlaqədar xəstəliyinizin daha da 
artmasına görə narahat oluruq.”Onların bu sözlərinə cavab olaraq iltifatla 
və təbəssümlə cavab verən Şeyx İbrahim Zahid Gilani; “Gözəl bir ət olsa, 
su ilə bişirib yəhni edilsə yeyərəm” deyə buyurdu. Şeyxin istəyinə uyğun 
olaraq gözəl bir yemək bişirilib axşama hazırlandı. Axşam olan kimi, şam 
namazından sonra süfrəyə əyləşdilər. Özü su ilə iftarı açan Şeyx İbrahim 
Zahid, o yeməkdən yemədi. “Ağam! Heç olmasa bir tikə yeyin” deyənlərə; 
“Siz yeyiniz. Tələbələrimin yemək yemələrini, ağızlarının hərəkətlərini 
seyr etmək mənə ayrı bir zövq verir” deyə buyurdu. Ertəsi gün yenə oruca 
niyyət etdi və oruclu olaraq vəfat etdi (5).

Şeyx Zahidin dəfn olunduğu yer haqqında tarixi mənbələrdə bir-
birinə zidd uyğun gəlməyən mulahizələr vardır. XVII əsr alman səyyahı 
Adam Oleari onun Astaranın Şindan qalasında, İran alimləri Səid Nəfisi 
Lahicanın Şixanbar kəndində, Səid Əbdurrəhim Xalxalı Gilanın Talış 
kəndlərindən biri olan Sesərdə dəfn olunduğunu göstərmişlər. Görkəmli 
alim Təvəkulunun yazdıqına görə Şeyx Zahid ağır xəstələndiyi zaman 
onun harada basdırılacağı haqqında şagirdləri arasında ixtilaf baş verir. 
Biri onun Şirvanda digəəri Kuştasidə, üçüncü Muqanda dəfn olunmasını 
məsləhət görür.Nəhayət,Şeyx Səfiəddin Şeyx Zahidin xəstə vəziyyətdə 
Lənkərana gətirir.Bundan 14 gün keçdikdən sonra,1300-cu ilin mart 
ayında Şeyx Zahid vəfat edir.O,Siyavarudda (indiki Siyavar kəndində) 
dəfn edilir.Məqbərəsi üzərində dairəvi günbəz tikdirilir.

Şeyx Zahidin ən sevimli tələbələrindən biri Şeyx Səfiəddin İshaq əl-
Musəvi olmuşdur. Əsl adı İbn Əminəddin Cəbrayıl Ərdəbili olan alim 
Şeyx Səfiəddin adı ilə məhşur olmuşdur.

İyirmi yaşında təhsilini artırmaq üçün Şiraza gedən Səfiəddin burada 
məşhur ilahiyyatçı alimlərdən Rüknəddin Beyzəvi, Əmir Abdullah və 
başqalarından dərs alır. Müəllimi Əmir Abdullahın məsləhəti ilə iyirmi beş 
yaşında məşhur İrfan alimi Şeyx Zahidin müridi olur.Mənbələrin verdiyi 
məlumata görə şeyx Səfiəddin Şeyx Zahidi dörd il axtarandan sonra onu 
məhz Talışda tapır və Lənkəran mahalının Hiləkəran kəndinə, onun evinə 
gedir.Şeyx Zahid onu yaxşı qarşılayır və müridliyə qəbul edir. Şeyx Zahid 
onu gələcəyini əvvəlcədən qayibanə olaraq duyması və onu çox hörmətlə 
qəbul etməsi barədə rəvayət də mövcuddur.

Şeyx Cüneyd Bağdadidən sonra silsilə etibari ilə 9-cü təriqət başçısı 
olan Şeyx Zahid Gilani Şeyx Cəmaləddin Təbrizinin, o da Şeyx Mahmud 
Əhərinin tələbədsi olmuşdur. Rəvayətə görə Şeyx Səfiəddin Şeyx Zahid 
ilə görüşəndə Şeyx Zahid ondan “Ey Səfiəddin! bura niyə gəlmisən? Deyə 
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soruşduqda Səfiəddin deyir: “Tövbə etmək, tələbə olmaq üçün” deyə 
cavab vermişdir. 

Tarixi mənbələrə görə Şeyx Səfiəddin Şeyx Zahidlə görüşdükdən 
sonra demişdir: “Həmd olsun ki mənim şeyximin səxavət və kəraməti bütün 
taliblərə şamildir. Mənim vicüdüm məhəbbət atəşi ilə doludur. Eşq və sevgi 
şöləsi ondan heç zaman əskik olmur. Mən bütün Şamı və Şirazı açıq və gizli 
şəkildə kamil ustad sorağı ilə dolaşdım və aləmin bütün güşənişinlərinin 
yanında oldum. Mənim şeyxim cihad meydanındakı bütün ərənlərin başçısı 
və sərdarı imiş mənim isə bundan xəbərim yox imiş.(8, s.12-13)“

Şeyx Səfiəddin 25 il tələbə kimi onun yanında qalır. Onun şöhrəti az 
zamanda bütün Şərq dünyasına, Şərqi Anadoluya, Suriyaya, Hindistana 
yayıldı. Şərqdə irfan və din sahəsində yeganə şəxsiyyət kimi tanınan Şeyx 
Səfi bütün məzhəb və təriqətlərə mürşid və ustad ola bilmişdir.

Şeyx Səfiədddin təsəvvüf yolunda yüksək dərəcələrə qovuşduqdan 
sora ustadı onu insanlara doğru yolu göstərmək üçün və onları allah-
təalanın rizasına çatdırmaq üçün Marağaya göndərir. “Mən hara insanları 
tərbiyə etmək hara? Deyən Şeyx Səfiəddinə mürşidi Şeyx Zahid belə belə 
büyürür: “Ey Səfiəddin! İlahi əmr belədir. Sən oraya getməlisən.”

Şeyx Zahid vəfat edəndən sonra Şeyx Səfi Ərdəbilə qayıdır və Şeyx 
Zahidin canişini kimi orada yaşamağa başlayır. Şeyx Səfinin Ərdəbildə 
yaşaması ilə Ərdəbil təriqətin mərkəzinə çevrilir. .(8, s.15)“

Hələ Zahid Gilaninin yanında olarkən Şeyx Səfiəddinin yüksək nüfuz 
və kəramət sahibi olduğu barədə məlumatlar yayılır. Rəvayətə görə onun 
haqqında eşidən Şirvanşah Axsitan öz qızını ona ərə vermək istəmişdir. 
“Şeyx Səfi təzkirəsi”ndə bu barədə deyilir: “Axsitan adlı Şirvan padşahının 
xatirinə gəldi ki, öz qızını Şeyx Səfiəddinə verə. Bir adam göndərdi ki, 
əgər Şeyx Səfiəddin qəbul etsə, ona on dörd min qızıl axça, çoxlu düyü 
verən bir kənd verərəm. Şeyx Zahid Şeyx Səfiəddinə dedi: “Şirvanşahın 
xatiri belə istəyir ki, çoxlu mal ilə qızını sənə versin, nə deyirsən?” Şeyx 
Səfiəddin dedi: “Mənim sənin yanında nə ixtiyarım? Hakim Şeyxdir. Amma 
Şirvanşah bir padşahdır, mən bir dərviş, mən onu neyləyirəm?” Şeyx 
Zahid buyurdu: “Bəli, bəli o sənin layiqin deyil, mən sənin həmşərün bir 
kimsəni bulmuşam, öz qızımı, Bibifatimnı halallıq ilə sənə verdim və sənin 
ondan kamal yiyəsi bir oğlun dünyaya gələcəkdir ki, mənim yerim və sənin 
məqamın hamısı onun olacaqdır”. Şeyx Səfiəddin mürşidi Şeyx Zahidin 
qızı Bibifatma ilə evlənir və onun ölümündən sonra təriqətin rəhbəri olur 
(9, s.143). Şeyx Zahid öz oğlu ola-ola (XIII əsrdən etibarən bir sıra sufi 
təriqətlərində təriqət rəhbərinin varisi bir qayda olaraq onun övladları 
sırasından olurdu) ağlına və istedadına görə Şeyx Səfini öz varisi təyin 
edir. Bu dövrdən təriqət Şeyx Səfinin adı ilə Səfəviyyə adlandırılmışdır. 

Şeyx Səfiəddin 35 il irşad və təlimatlarla məşğul olmuş, çoxlu 
tələbələr yetişdirmişdir. Sufiliyin başlıca cərəyanlarının tarixində olduğu 
kimi o, təbliğ etdiyi sufilik şiəlik ilə çulğalaşaraq İran, İraq və qismən 
də Orta Asiyada qısa müddətdə böyük nüfuz qazanır və Ərdəbili 
Səfəviyə ordeninin mərkəzinə çevrilir. “Səfvət əs-səfa” əsərində Şeyxin 
müridlərinin çoxunun şafei olduğu, bundan başqa orada hənəfilərin və 
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şiələrin, hətta buddist və xristian dinini tərəfdarlarının belə olduğu haqda 
məlumat verilir. Bu da sufilərin başqa təriqətlərə və dinlərə tolerant 
münasibət bəslədiklərini bir daha təsdiq edir. 

Seyid Cəmaləddin və Şeyx Zahid hər ikisi islamın sünni məzhəbinə 
mənsub olmalarına baxmayaraq onların məzarları, Seyid Cəmaləddinin 
Astaradakı məqbərəsi, Şeyx Zahidin Lənkəranın Şıxəkəran kəndindəki 
türbəsi bölgədə yaşayan sünni və şiələrin ortaq ziyarət yeridir (10, s.69). 
Bölgənin şiə əhalisinin də bu məzarları ziyarət etməsi, keçmişdən gələn 
və Şeyx Zahidin Gilaninin də bütün həyatı boyu təbliğ etdiyi tolerantlıq 
ənənələrinin bu gün də yaşadığını göstərir.

Bu gün Azərbaycan müxtəlif etnik və dini qrupların ənənəvidözümlülük 
və harmonik birgəyaşayışı üzərində qurulmuşçoxmillətli vəçoxdinli 
ölkədir Azərbaycan xalqının tarixdən gələn, sufilərin və hürufilərin 
də böyük töhvələr verdiyi tolerantlıq və multikulturalizm ənənələri bu 
gündə qorunub saxlanılır və daha da inkişaf etdirilərək dövlət siyasəti 
səviyyəsinə qaldırılmışdır.
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Xülasə
Bu məqalədə Şeyx Zahid Gilani və onun şagirdi olan Şeyx Səfiəddinin Fars, Türk, Azərbaycan, 
Kürd, və Gilək dillərindən başqa Talış dilində də rübai yazdığı araşdırılıb üzə çıxarılmışdır. 
Şeyx Zahid Gilaninin sünni Şafei məzhəbinin ideologiyasını təbliğ etməsinə baxmayaraq, 
onun şagirdlərindən Şeyx Səfiəddin və digərləri şiə məhzəbinin “Ələvi”,”Bekdaşi” və 
“Əliallahi” təriqətlərini yaratmış və şiə ideologiyasını yayaraq Şiə dövlətlərinin qurduqları 
müəyyənləşdirilmişdir. Bundan əlavə, tədqiqat nəticəsində Şeyx Zahid Gilaninin bir yox, bir 
neçə fərqli doğum tarixləri ortaya çıxarılmışdır. Həmçinin məqalədə Şeyx Zahid Gilaninin 
təkcə tanınmış ruhani olmasından başqa təsərrüfat işləri, gəmiçilik və digər sahələrlə də 
məşğul olması irəli sürülmüşdür.
Açar Sözlər: Şeyx Zahid, Lənkəran, Türbə, Arxeologiya, Tarix, Şeyx Səfiəddin, İİR, Gilan, 
Hiləkəran, Siyavrud, Talış, Səlcuqilər, Sufi, Xorasan.

Özet
Bu makalede Şeyh Zahid Gilani ve öğrencisi Şeyh Safiaddinin Farsça, Türkçe, Azerice, Kürtçe 
ve Gilekşe hariç, Talışça da şiir ve rubailer yazdıkları incelenmiş ve ortaya çıkarılmıştır. Şeyh 
Zahid’in kendisi Sünni Şafii mezhebinin ideolojisini yaymasına ragmen onun talebelerinden 
Şeyh Safiyeddin ve diğerleri, Şia'nın Alevi, Bektaşi ve Alialahi tarikatlarını yaratmış, Şii 
ideolojisini yayarak Şii devletlerinin temellerini atmışlardır. Bununla birlikte, araştırma 
neticesinde Şeyh Zahid Gilani’nin birkaç farklı doğum tarihi keşfedilmiştir. Ayrıca makalede 
Şeyh Zahid Gilani, yalnızca tanınmış maneviyatı ile değil aynı zamanda ekonomik faaliyetleri, 
gemicilik ve diğer alanlarla olan ilişkileri açısından da araştırılmıştır.
Anahtar Kelimeler: Şeyh Zahid Gilani, Lenkeran, Türbe, Arkeoloji, Tarih, Şeyh Safiyeddin, 
İİC, Gilan, Hilekeran, Siyavrud, Talış, Selçuklular, Sufi, Horasan.

Abstract
In this article, it has been revealed that Sheikh Zahid Gilani and his student Sheikh Safieddin 
wrote rubai in Talish language in addition to Persian, Turkish, Azerbaijani, Kurdish and 
Gilak languages. Despite the fact that Sheikh Zahid Gilani propagated the ideology of the 
Sunni Shafei sect, one of his students, Sheikh Safieddin and others, created the "Alawi", 
"Bekdashi" and "Aliallahi" sects of the Shia movement, and it was determined that they 
founded the Shia states by spreading the Shia ideology. In addition, as a result of the 
research, not one, but several different dates of birth of Sheikh Zahid Gilani were revealed. 
Also according to this article, besides being a well-known cleric, Sheikh Zahid Gilani was 
also involved in farming, shipping and other fields.
Keywords: Sheikh Zahid, Lankaran, Tomb, Archaeology, History, Sheikh Safieddin, IRI, 
Gilan, Hilakaran, Siyavrud, Talish, Seljuqids, Sufi, Khorasan. 
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Giriş
Şeyx Zahid Gilani, Şeyx Zahid ,Tacəddin İbrahim əl-Kürdi əs-Sincani 

(təxəllüsü; tam adı Taciəddin İbrahim) - 22 mart 1215-ci ildə Lənkəran 
rayonunun Siyavrud (indikiSiyavar) kəndində Şeyx Rövşən Əmirin ailəsində 
dünyaya göz açmışdır. Türk mənbələri Şeyx Zahid Gilani haqqında belə 
yazır: Onun adı İbrahim Zahid Gilani (1216-1301) Tac`ed-Din İbrahim 
bin Ruşen Emir El-Kurdi El-Sincani ya da Şeyh (İbrahim) Zahid Gilani), 
Kürd kökenli Zahidiyye tarikatının kurucusu bilgin” (Bax:tr.m.wikipedia.
org). Beləliklə bəzi mənbələr Şeyx Zahidi Kürd tayfasından olduğunu 
yazaraq onu Kürd əsilli hesab edirlər. Şeyx Zahid haqda ilk mənbə İbn 
Bəzzaz Təvəkkülün 759-cu ildə yazdığı “Səfvətüs-Səfa” əsəridir. Şeyx 
Zahidin babaları XI əsrdə Səlcuq işğalları zamanı Xorasanı tərk edib 
Gilan vilayətində məskən salmışlar. Şeyx Zahidin atası Şeyx Rövşən Əmir 
İranın Gilan vilayətinin Fumən mahalının Mistan kəndində bir dəmirçinin 
(misgərin) qızı ilə evlənmişdir. Şeyx Rövşən Talışa köçmüş və Lənkəran 
rayonunun Siyavrud (indiki Siyavar) kəndində yaşamışdır. İlk təhsilini 
Astaranın Butəsər (indiki Pensər) kəndində XIII əsrin ən məşhur sufi 
alimi Seyid Cəmaləddindən almışdır. Şeyid Cəmaləddin yaxşı oxuduğuna 
görə şagirdinə “Zahid” ləqəbini vermişdir. Şeyx Zahid talış, gilək, kürd, 
fars, irəb, türk və qədim pəhləvi dillərini bilmiş və bu dillərdə şeirlər 
yazmışdır. Şeyx Zahid ömrünün əsas hissəsini Gilanda, qalan hissəsini 
Talışda keçirmişdir. Şeyx Zahidin Siyavarda, Hiləkəranda (Şıxəkəran), 
Gərmətükdə dini təbliğ edən nümayəndəliyi ,Şirvan və Muğanda muridləri 
olmuşdur. Hiləkəran kəndində Şeyx Zahidin məktəbi olmuşdur. Bu 
məktəb dövrünün ən tanınmış məşhur məktəblərindən olmuşdur. Belə 
ki,Səfəvilərin ulu babası Şeyx Səfiədinə 25 il dərs demişdir. Şeyx Zahid 
Gilani Səlcuq hökmranlığından sonra İranı ələ keçirən Elxani hökümdarları 
üzərində öz təsirini yaya bilmiş və onların iqtidarı dövründə nüfuz sahibi 
olmuşdur. XIII əsrin tanınmış şəxsiyyətlərindən olan Şeyx Zahid Gilaninin 
bir çox yerdə məqbərə və türbələri vardır. Belə ki, bu dahi şəxsiyyətin 
İran İslam Respublikasının Gilan vilayətinin Lahican şəhərində yerləşən 
türbəsi bu türbələrin ən öndəgedənidir və bu türbə ilin hər fəsilində 
ziyarətçilərlə dolu olur. Şeyx Zahid Gilaninin çoxlu muridləri və tələbələri 
olmuş və onlar Şeyx Zahiddən sonra onun dini idealogiyasını yaymış və 
“Zahidiyyə “təriqətini yaratmışlar.

Zahidiyyə təriqəti
Yuxarıda qeyd etdiyim kimi, Şeyx Zahid mədrəsə açımış və bu 

mədrəsədə dini elmlərdən dərs demişdir. Onun ən məşhur tələbələrindən 
biri də Şeyx Səfiəddin İshaq Ərdəbili (1252-1334) olmuşdur. Belə ki, Şeyx 
Zahid Gilani Səfəvilərin (1501-1722) ulu babası Şeyx Səfiəddinə 25 il dərs 
demişdir. Şeyx Zahidin birinci arvadı siyavarlı Talış qızı olmuş, ikinci arvadı 
da şıxəkəranlı Talış qızı olmuşdur. Şeyx Zahid ikinci arvadı ilə 72 yaşı 
olanda ailə həyatı qurmuşdur. Belə ki, bu evliliklərdən ümumilikdə iki oğlu 
və bir qzı olmuşdur. Şeyx Zahidin qızı Bibi Fatimə məhz ikinci arvadından 
olmuşdur. O öz Talış qızından olan qızı Bibi Fatiməni Səfəvilərin ulu babası 
Şeyx Səfiəddinə ərə vermişdir. Yaqub Babayev öz monoqrafiyasında yazır: 
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Şeyx Zahid erkən gəncliyindən dinə meyil etmiş , “Quran”ı, dini elmləri və 
ədəb qaydalarını mükəmməl mənimsəmişdi. Gəncliyində o,Ərdəbildə onu 
qane edə biləcək bir alim və mürşid tapa bilmədiyindən Şiraza gedir. Orada 
Şeyx Rüknəddin Beyzavi və Əmir Abdullah kimi alimlərlərdən ilahi elmini 
öyrənir.Əmir Abdullah ona tanınmış təriqət başçısı Gilanlı Şeyx Zahidə 
mürid olmağı məsləhət görür. Mənbələrin verdiyi məlumata görə, Şeyx 
Səfiəddin Şeyx Zahidi dörd il axtarandan sonra onu məhz Talışda tapır 
və Lənkəran mahalının Hiləkəran kəndinə, onun evinə gedir. Şeyx Zahid 
onu yaxşı qarşılayır və müridliyə qəbul edir. Şeyx Zahid onu gələcəyini 
əvvəlcədən qayibanə olaraq duyması və onu çox hörmətlə qəbul etməsi 
barədə rəvayət də mövcuddur. Şeyx Zahidin ölümündən sonra Şeyx 
Səfiəddin onu yerinə xəlifə olur.” (Bax: Yaqub Babayev. XIII əsrlər ana dilli 
lirik şeirimizin inkişaf yolu” monoqrafiyası. Bakı, “Elm və Təhsil” – 2009). 

Bəzi tarixçilərə görə, Şeyx Səfiəddin mənşəcə ərəb olub, onun 
cəddi yeddinci imam Musa əl-Kazıma və beləliklə, dördüncü xəlifə Əli 
ibn Əbu talıbə gedib çıxır. Dərviş Təvəkküli ibn Bəzzazın “Səfvətüs-səfa 
“ əsərində o, “türkzadə”, “türkün piri” (pir-e tork) ) deyə xatırlanır.(Bax 
yenə orda, Yaqub Babayev). Mənbələrə görə, həm Şeyx Zahid, həm də 
tələbəsi Şeyx Səfiəddin süni təriqətinə mənsub olmuşlar. Lakin Şeyx 
Zahid o dövrlərdə Azərbaycanda hökümranlıq edən Monqol dövlətinin 
yüksək dövlət məmurları ilə yaxın əlaqələri var idi. Azərbaycandakı Monqol 
əmirləri Şeyx Zahidə xüsusi hörmət bəsləmiş və islamın təməl ideyalarını 
məhz ondan öyrənmişlər. Lakin monqol əmirləri içərisində şiə təriqətinə 
mənsub əmirlər çox idi və o şiə əmirləri ilə tez-tez dini dialoqa girirdi. Bu da 
ehtimal ki, sonradan öz təsirini göstərmişdir. Bundan əlavə, Şeyx Zahidin 
tələbələrinin sonradan şiəliyə meyil etmələrinin əsas səbəblərindən biri 
də, istər Talışın, istərsə də Gilanın yerləşdiyi ərazi əsasən keçilməz dağlıq 
yerlərdən ibarət olması idi. Elə bu səbəblərdən də bu ərazinin əngəbəlik 
coğrafiyası ilə sünni Abbasi və sünni Səlcuqi dövlətlərinin təqiblərindən 
qaçan şiələrin böyük sığınacaq bölgəsinə və onların ideoloji mərkəzinə 
çevrilmişdir. Şeyx Zahidin həyatı haqda bəzi mənbələr yazırlar: “İbrahim 
Zahid Azərbaycanda olan Siyavrud adlı kənddə 1305 (h.705) dünyaya 
gəlmişdir. Xəzər dənizinin sahilində yerləşən Lenger-i Künan adlı yerdə 
vəfat etmişdir və qəbri də oradadır. Elm təhsilini tamamlayan Şeyx Zahid 
Gilaninin ata və babaları da özü kimi elm və fəzilət insanları olmuşlar” 
(Bax:Evliyalar saytı.Gilani evliyalaı,havetiyye,Silsile-i Halveti” 21 şubat 
2017). Belə rəvayət olunur ki, Seyid Cəmaləddin-i Əzhəri, müəllimi 
Şəhabəddin-i Təbrizinin hüzurunda önə çıxıb, insanlara islamiyyət 
biliklərini yaymaq üçün Gilana gəlib məskunlaşıb.

Şeyx Zahid Gilani haqda rəvayətlər
Birinci rəvayət: Belə rəvayət olunur ki, günlərin bir günündə İbrahim 

Zahid uşaq idi və kitabları qoltuğunun altında məktəbə gedib gəlirdi. 
Şeyx Cəmaləddin bir gün yolda eyni qayda ilə məktəbə getməkdə olan 
İbrahim Zahidi görür və əlini onun başına qoyaraq, “Ustadım Şəhabəddin 
bizi buraya bu məsum uşağı yetişdirmək üçün göndərdi” deyə buyurdu. 
İbrahim Zahid Gilani zahiri elmlərdə təhsilini tamamlamaq üçün Şiraz 
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şəhərinə gedir. Orada zahiri elmləri öyrəndikdən sonra batini yolunda 
da irəliləmək üçün əhl-i sünnə alimlərindən və böyük övliyalardan 
olan Sədi Şirazi ilə görüşüb tanış olur. Sonra isə İbrahim Zahid Sədi 
Şirazinin tələbəsi olur. Onun söhbətləri bərəkəti ilə ali məqamlara, üstün 
dərəcələrə qovuşur. Sədi Şirazi bir gün İbrahim Zahidə deyir: “Övladım! 
Bizim yanımızdakı təlimin və tərbiyən tamam olmuşdur. Bundan sonrakı 
yetişmən və yüksəlmən isə Seyyid Cəmaləddinə həvalə edilmişdir. Buna 
görə də hazırlaş və sonra isə Gilan vilayətinə,onun yanına get, orada 
Cəmaləddinin xidmətində dur”. Bundan sonra İbrahim Zahid Gilana gedir, 
orada Lahicanda oturan Cəmaləddinin yanına daxil olur və onun tələbəsi 
olur. Söhbət və xidmətindən ayrılmır. İbrahim Zahid Cəmaləddinin yanında 
yüksək olqunluqla üstün məqamlara çatır və çoxlu kəramət sahibi olur. 
Seyyid Cəmaləddinin yanında biliklrini təkmilləşdirən Şeyx Zahid gündən-
günə tanınmış şəxsiyyətə çevrilməyə başlayır.

İkinci rəvayət: Rəvayətə görə, günlərin birində Şeyx Zahid həmişə 
keçdiyi yerdən bir yabanı ot bitkisi ilə rastlaşır və onu yerdən qoparır. Sonra 
birdən o otlar onun əlində onun gözünə xam gümüş kimi görünür. Halbu 
ki, onun əvvəllər belə şeylərə gözü və könlü yox idi və istəməzdi. Dünya 
malının əldə gəzdirilməsini həmişə qəbahət sayardı. Bundan heyrətlənən 
İbrahim Zahid əllərini göyə qaldıraraq, “Nə qəbahət işləmişəm ki, belə 
mənzərə ilə qarşılaşdım və niyə belə oldu?” deyə ağlayaraq, səcdəyə 
gedərək tövbə və istigfarə edir.Bu dəfə yolunu dəyişdirib başqa tərəfə 
gedir. Sonra isə əlinə baxır və əlinə aldığı otların bu dəfə xalis qızıl olduğunu 
görür, sıxıntı və üzüntüsü daha da artır. Bundan hövüllənən Şeyx Zahid 
tələsik müəllimi Seyid Cəmaləddinin yanına gedir. Cəmaləddinin yanına 
çatan Şeyx Zahid ağlayaraq başına gələnləri danışır. Sonra isə yalvarır və 
bu işdən qurtulmaq üçün ustadına istihram edir.

İbrahim Gilaninin danışdıqlarını diqqətlə dinləyən Sədrəddin belə 
cavab verir: “Bu elə bir haldır ki, təsəvvüf yolunda irəliləyən saliki belə 
şeylərlə təcrübə və imtahan edərlər. Sən bu imtahanı qazandın. Bütün 
nəbi və vəlilərin ruhları ilə birlikdə, yerdə və göydə olan mələklər və bütün 
məxluqat sənə Zahid dedilər və adını Şeyx Zahid qoydular”.

Zahid haram və şübhəlilərə düşmək qorxusuyla mübahların çoxunu 
da tərk edən, dünyaya və dünyəvi olan şeylərə məhəbbəti olmayan, qəlbi 
bunlara meyl etməyən kimsədir.

Üçüncü rəvayət: Belə rəvayət olunur ki, müəlliminin əmri ilə Şeyx 
Zahid tarladan bir çuval düyünü çiyninə atıb müəlliminin yanına gətirirmiş. 
Lakin çox yorulduğu üçün çuvalı yerə qoyub bir az nəfəs almaq və öz 
yorğunluğunu çıxarmaq istəyir. Elə bu əsnada çuvaldan bir dənə 
düyünün yerə düşdüyünü görür. Tez onu yerdən götürüb ağzına atmaq 
istəyir. Lakin bir dənə olduğu üçün buna əhəmiyyət verir və bu bir dənə 
düyü ilə imtahan edildiyini düşünərək tez o düyü dənəsini çuvalın içinə 
qoyur. Dincini aldıqdan sonra Şeyx İbrahim Zahid müəlliminin yanına 
gəlir. Müəllimi Cəmaləddin onu görən kimi deyir: “Ey İbrahim! Sözündə 
sədaqət göstərdin. Əhdinə vəfa elədin. Zahid adına layiq olduğunu 
isbat etdin”. Seyid Cəmaləddinin yanında yetişib kamala gələn İbrahim 
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Zahid Gilani fətva verəcək dərəcəyə gəlib çatır və tanınmış övliyalardan 
biri olur. Şeyx Zahid Gilaninin müəllimi Hacı Seyyid Cəmaləddinin vəfatı 
yaxınlaşanda Şeyx Zahid Gilaniyə vəsiyyət edib buyurur : “Vəfatımdan 
sonra insanlara faydalı olmaq ,onların hidayətə qovuşmalarına vəsilə 
olmaq məqsədiylə məmləkətin olan Gilana get və orada daşlıq və dağlıq 
bir bölgə ilə qarşılaşarsan.Orada dağ içində olan bir vadiyə çatarsan və 
sənə yol göstərərlər. Oranı da keçdikdən sonra qarşılaşdığın yer sənin 
xidmət yerin olsun”.

Bunları diqqətlə dinləyib, “Baş üstə” deyə cavab verən Şeyx Zahid 
Gilani müəlliminin vəfatından sonra eyni ilə tərif edilən şəkildə olan yerə 
gedir. Hər şey müəllimin bildirdiyi kimi olurdu. Nəhayət, bildirilən yerə 
gəlib çatır və orada yerləşir. Şeyx Zahid burada uzun illər xidmətlə məşğul 
olur. Bir çox kimsənin hidayətə qovuşmasına vəsilə olur. Şeyx Zahid nəfsə 
uymamaqda çox mahir idi. Gündüzlər oruc tutar, gecələri də namaz qılmaqla, 
“Quran-i kərim” oxumaqla, Allah-təalanı zikr etməklə vaxt keçirirdi. Şeyx 
Zahid heç yatmazdı. Gündüzləri oruc tutmaqla birlikdə tarlasında çalışar, 
boş durmazdı. Gecələri yatmamaq üçün ucu dəmirli bastonunun sivri 
dəmirini boğazının altına dayayar, beləcə oyaq qalmağa çalışardı.

Dördüncü rəvayət: Belə rəvayət olunur ki, günlərin bir günündə 
səyahətə çıxan Şeyx İbrahim Zahid Gilaninin yolu Ərdəbil şəhərinə düşür. 
Orada Əbdulmalik məscidi adı ilə tanınan məsciddə qonaq olur. Məscidin 
vəzifəli müəzzini o gecə yuxusunda görür ki, məscidin banisi (inşa 
etdirəni) olan Əbdülmalik müəzzinə: “Bu gecə məscidimizə bir qonaq 
gəldi.Get bax və onu qarşıla” deyir. Müəzzin də qonağa təklif ediləcək 
bir şeylərinin olmadığını söyləyir. Bunun üzərinə Əbdülmalik, “Evin filan 
yerindəki yağ ilə filan şəxsin hədiyyə etdiyi düyü və filan yerdəki əti bişir 
və məsciddə olan qonağımıza təklif et!”. Bundan sonra oyanan müəzzin 
yuxuya inanmayıb təkrar yatır. Eyni yuxunu təkrar görür və oyanır. Yenə 
də yatır. Lakin eyni yuxunu üçüncü dəfə görən müəzzin qalxıb məscidə 
gəlir. Məscidə gələn müəzzin görür ki, Şeyx İbrahim Zahid məscidin 
içində əyləşib, Allah-təalaya zikr etməklə məşguldur. Müəzzin ona öz 
yuxusundan heç bəhs etmədən, “Ağam! Xoş gəlib, səfa gətiribsiniz.
Yeməyə heç nəyim yoxdur ki, sizə təklif edim” deyir. Şeyx Zahid isə 
cavabında, “Şikayət etmə! Sonra ziyan görərsən” deyir. Onun bu açıq 
kəraməti qarşısında heyrətə gələn müəzzin qarşısındakı şəxsin adi bir 
adam olmadığını, övliya bir zat olduğunu anlayaraq, onun əllərini tutub 
öpməyə başlayır. Sonra gedib Şeyx İbrahim Zahidə yemək hazırlayır. Bir 
müddət sonra isə həmən müəzzin Şeyx Zahidin tələbəsi olur.

Beşinci rəvayət: Həəd Əli adlı bir övliya belə rəvayət edir: “Şeyx 
Zahid adı ilə tanınan İbrahim Zahid Gilani ilə birlikdə bir gəmidə yol yoldaşı 
idik. O vaxta qədər mən onu şəxsən tanımırdım. Fəqət üst-başından və 
geyimindən bir övliya olduğu bilinirdi. Gəmidə bir küncdə oturub heç kimə 
və heç nəyə qarışmırdı. Bir az sonra fırtına başladı. Fırtınanın təsirindən 
gəmi güclü şəkildə ləngər vurmağa başladı. Bu zaman hamı təlatümə 
düşdü və zənn edirdilər ki, batacağıq. Elə bu həngamədə gözüm gəminin 
bir küncündə hələ də sakitcə əyləşən İbrahim Zahidə sataşır. Dərhal onun 
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yanına gedib ona; “Ey şeyx! Belə təhlükəli dəqiqələrdə bir küncdə sakit 
əyləşincə bir şey edib qurtuluşumuza vəsilə olsanız olmazmı?” deməyi 
düşünürdüm. Lakin elə bil o məni qeybdən anlamış kimi dərhal yerindən 
qalxıb, gəmiçinin yanına getdi, sükanı əlinə alıb gəmini çox gözəl və rahat 
idarə etməyə başladı. Onun sükanı əlinə almasıyla fırtına sakitləşməyə 
və gəmimiz də düzgün üzməyə başladı. Elə bu dəmdə İbrahim Zahid 
mənə xitabən; “Ey Xacə Əli! Gəmi belə sürülür, elə deyilmi? “ dedi. Mən 
də çıxdım yuxarı və İbrahim Zahidin yanına yaxınlaşıb salam verdim. “Və 
əleyküm salam, ey Xacə Əli Ərdəbili “ deyə buyurdu. Mən isə sevincimdən 
onun əllərinə sarılıb, “Məni necə tanıdınız? Adımı, haralı olduğumu necə 
və haradan öyrəndiniz?” dedim. “Allah-təalanın izni ilə könlündən keçəni 
bilən, adını və məmləkətini bilməzmi?” deyə cavab verdi. Bundan sonra 
“Allah təala, övliyasının gözlərindən pərdəni qaldırır və gizli olan bir çox 
şeyi onlara göstərir” sözünü xatırladım.

Altıncı rəvayət: Şərəfəddin adlı bir övliya belə rəvayət edir: Adəti 
üzrə bir dostumla İbrahim Zahidi ziyarətə gedirdik. Yanımızda ona 
hədiyyə olaraq heç bir şey götürə bilmədik. Bu fikirlə yola davam edərkən, 
Gilan çayı kənarına gəldik. O anda çayın suyunun qabardığını, böyük bir 
balığın sahilə vurulduğunu gördük və heyrətimizdən donub qaldıq. Biz 
gözümüzün önündə bir anda baş verən bu hadisə qarşısında heyrətdə 
ikən, çayın suyu yenidən sakitləşdi. Bizim heyrətimiz daha da artdı. Bu 
balığı müəllimimizə hədiyyə aparmağı qərara aldıq.Şeyxin evinə çatan 
kimi bizi hüzuruna qəbul etdi.O da iltifat edərək hədiyyəmizi (böyük balığı) 
aldı və mətbəxə göndərdi və tapşırdı ki, onu bişirsinlər. Balıq bişəndən 
sonra süfrəyə gətirdilər və balıqdan orada olan hər kəs yeməyə başladı. 
Balıqdan hamı yeyib doysa da, amma balığın əti bitməmişdi. Az sonra 
söhbətə başlayan Şeyx İbrahim Zahid söz əsnasında buyurdu ki: “Tam 
bir təvəccüh ilə Allah talanın vəli qullarına yönələnlər Allah təalanın və 
məxluqatın sevgilisi olarlar. Hətta göydə və yerdə olan şeylər belə onlara 
yardım, təklif və hörmət edərlər”. Biz onun bu sözü bizim haqqımızda 
söylədiyini kəramət olaraq halımıza vəqf olduğunu anladıq.

Yeddinci rəvayət:Şeyx İbrahim Zahid Gilaninin tələbələrindən olmuş 
Əhməd adlı bir övliya belə rəvayət edir:

“Günlərin bir günündə müəllimimizlə birlikdə bir yerdən keçirdik. 
Yanımızda bəzi tələbə yoldaşlarımız da var idi. Həddini bilməz bəzi 
şəxslər bizi görüncə biri-birilərinə, “Hey! Baxın plov düşmənləri keçir. 
Kim bilir hara yağlı plov yeməyə gedirlər. Bunlar çöldən sufi görünürlər, 
amma Allah bilir, tənhada tək qaldıqlarında nələr edirlər!” kimi nalayiq və 
ədəbsiz sözlər dedilər. Bu sözlər müəllimimizin xətrinə dəydi. Çox üzüldü. 
O bu sözləri deyən şəxslərə tərəf döndü: “Əgər biz sizin dediyiniz kimi 
deyilsək, hidayətə qovuşmuş olub, başqalarını da bu yola dəvət edən, 
nəfsinə və şeytana uymayan, Cənab-i Haqqa şükür edənlərdən isək 
ayaqlarınız qırılsınmı?” deyə buyurdu. Şeyx İbrahim Zahid Gilaninin sözü 
bitər-bitməz , o şəxslərdən hər biri qəzəbə düçar oldular. Ayaq üstə 
dura bilməyib, yerə yıxıldılar və hamısı da güclü sıxıntı içində, acı içində 
qovrulub qaldılar. Orada olan hər kəs də bu halı görüb, ibrətlə seyr etdilər. 
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Orada olan digər şəxslər isə Allah-təalanın vəli qullarına sataşmağın, 
onları məsxərəyə qoymağın necə böyük fəlakət və günah olduğunu öz 
gözləri ilə görüb şəxsən şahid oldular. Bununla bərabər bu şəxslərin 
bu acılarının, axirətdə çəkəcəkləri əzab və sıxıntılar ynında kiçik bir şey 
olduğunu düşünüb, “Allah-təalanın övliyasını incitməkdən Allah-təalaya 
sığınırıq “ dedilər.

Səkkizinci rəvayət: Belə rəvayət olunur ki, günlərin bir günündə Şeyx 
İbrahim Zahid Gilaninin hüzuruna göz yaşları içində bir qadın gələrək, 
çox sıxıntı içində olduğunu, şeyxin duasını almağa gəldiyini, dərdinə 
heç kəsin çarə tapa bilmədiyini deyib şeyxdən kömək istədi. Şeyx onun 
dərdini soruşduqda, qadın öz dərdini belə anlatdı: “Dünyada oğlumdan 
başqa heç kimim yoxdur.Oğlum bir xəstəliyə tutuldu.Xəstəliyin ona 
verdiyi ağrı ilə özündən getmiş bir şəkildə, bir ağacın altında yatarkən bir 
ilan gəlib oğlumun ağzından mədəsinə girərək orada durur. İlan bəzən 
onu içəridən dişləyib ona əziyyət verir. Çox yerlərə müraciət etmişəm, 
lakin bu günə qədər heç bir nəticə ala bilməmişəm. Xahiş ediərm heç 
olmasa siz mənə kömək edin və oğlumu bu bəladan qurtarın!”. Qadının 
anlatdıqlarını üzüntü ilə dinləyən Şeyx Zahidin qabaqcıl tələbələrindən 
biri olan Şeyx Səfiəddin də orada idi. İbrahim Zahid Şeyx Səfiyə buyurdu 
ki: “Get, o ilana; “Şeyx Zahidin əmri var “ de. Oradan çıxıb getsin və bir 
daha o şəxsə zərər verməsin”.

Qadın rahat olaraq öz evinə döndü. Bir az sonra da Şeyx Səfi də o 
qadının evinə getdi. Bu məsələdən xəbər tutanlar heyrət içində işin nə 
ilə nəticələnəcəyini səbirsizliklə gözləyirdilər. Elə bu minval ilə də qadının 
evinin həyətinə toplaşmış bəziləri isə hasardan boylanıb baxırdılar. Şeyx 
Səfi o oğlanın yanına gəlib Şeyx Zahidin dediklərini eyni ilə tədbiq etdi və o 
sözləri də söylədi. Şeyx Səfi öz sözünü bitirər-bitirməz, ilan dərhal oğlanın 
ağzından çıxıb ordan uzaqlaşdı.Orada olan hər kəs bu mənzərəyə şahid 
oldu və heyrətlərindən donub qaldılar. Həmən oğlan və anası sevincindən 
Allaha şox şükür edib, Şeyx İbrahim Zahid və tələbələrinə çox dua etdilər. 
Bu hadisədən sonra Şeyx Zahid və tələbələrinə olan inam qat-qat artdı. 
Şeyx Zahidin ölümü yaxınlaşdıqda, yanında olan tələbələri və yaxınları 
ona yalvararaq dedilər ki: “Ağamız! Xeyli vaxtdır ki, ağzınıza heç bir şey 
qoymadınız və boğazınızdan bir tikə də olsun keçmədi. Həmişə oruclu 
olursunuz. Bununla bərabər, iftar və sahurda də bir şey yemirsiniz. Bununla 
əlaqədar xəstəliyinizin daha da artmasına görə narahat oluruq”. Onların bu 
sözlərinə cavab olaraq iltifatla və təbəssümlə cavab verən Şeyx İbrahim 
Zahid Gilani: “ Gözəl bir ət olsa, su ilə bişirib yəhni edilsə, yeyərəm” deyə 
buyurdu. Şeyxin istəyinə uyğun olaraq gözəl bir yemək bişirilib axşama 
hazırlandı. Axşam olan kimi, şam namazından sonra süfrəyə əyləşdilər. 
Özü su ilə iftarı açan Şeyx İbrahim Zahid o yeməkdən yemədi. “Ağam! Heç 
olmasa bir tikə yeyin” deyənlərə isə, “Siz yeyiniz. Tələbələrimin yemək 
yemələrini, ağızlarının hərəkətlərini seyr etmək mənə ayrı bir zövq verir” 
deyə buyurdu. Ertəsi gün yenə oruca niyyət etdi və oruclu olaraq vəfat 
etdi. Şeyx Zahidin yetişdirdiyi tələbələrin sayı çox olub, öndə gedənləri və 
özündən sonra xəlifəi olan dörd nəfərin adları bunlardır:
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Şeyx Səfi, Şeyx Əxi Yusif, Şeyx Pir Hikmət və Şeyx Əxi Məhəmməd.
Bəzi mənbələr qeyd edirlər ki, Şeyx Səfiəddin 17 il Şeyx Zahidin 

yanında yaşadıqdan sonra öz vətəni Ərdəbilin Kelxoran kəndinə qayıtmış 
və orada bir türk qızı ilə evlənmişdir. Bu türk qızı ilə Səfiəddinin nikahından 
Sədrəddin Musa adlı oğlu olmuşdur. Sədrəddin Musandan Xacə Əli, Xacə 
Əlidən Şeyx İbrahim, Şeyx İbrahimdən Şeyx Cüneyd, Şeyx Cüneyddən 
Şeyx Heydər və Şeyx Heydərdən də Şah İsmail Xətai dünyaya gəlmişdir.
(Bax:www.düzgün.ir).

Şeyx Zahid məqbərəsi
Şeyx Zahid türbəsi Lənkəran rayonunun Şıxakəran kəndi ərazisində 

yerləşir. Türbənin yaranma tarixi XII əsrə gedib çıxır. Bu türbə XIII əsrin 
tanınmış ziyalısı, alim, şair və mömin şəxslərindən olan Şeyx Zahid 
Gilaninin adı ilə bağlıdır. Şeyx Zahid Gilani (təxəllüsü; tam adı Taciəddin 
İbrahim) 22 mart 1215-ci ildə Lənkəran rayonunun Siyavar kəndində Şeyx 
Rövşən Əmirin ailəsində dünyaya göz açmışdır. Şeyx Zahidin atası Şeyx 
Rövşən Əmir İranın Gilan vilayətinin Fumən mahalının Mistan kəndində bir 
dəmirçinin qızı ilə evlənmişdir. Şeyx Rövşən Talışa köçmüş və Lənkəran 
rayonunun Siyavrud ( indiki Siyavar) kəndində yaşamışdır. İlk təhsilini 
Astaranın Butəsər (indiki Pensər) kəndində XIII əsrin ən məşhur sufi alimi 
Seyid Cəmaləddindən almışdır. Şeyid Cəmaləddin yaxşı oxuduğuna görə 
şagirdinə Zahid ləqəbini vermişdir. Şeyx Zahid talış, gilək, kürd, fars, ərəb, 
türk və qədim pəhləvi dillərini bilmiş və bu dillərdə şeirlər yazmışdır. Şeyx 
Zahid ömrünün əsas hissəsini Gilanda, qalan hissəsini Talışda keçirmişdir. 
Şeyx Zahidin Siyavarda, Hiləkəranda (Şıxəkəran), Gərmətükdə dini təbliğ 
edən nümayəndəliyi, Şirvan və Muğanda muridləri olmuşdur. Hiləkəran 
kəndində Şeyx Zahidin məktəbi olmuşdur.Bu məktəb dövrünün ən 
tanınmış məşhur məktəblərindən olmuşdur. Belə ki,Səfəvilərin ulu babası 
Şeyx Səfiədinə 25 il dərs demişdir. Şeyx Zahidin birinci arvadı Siyavarlı 
talış qızı olmuş, ikinci arvadı da Şıxəkəranlı talış qızı olmuşdur. Şeyx 
Zahid ikinci arvadı ilə 72 yaşı olanda ailə həyatı qurmuşdur. Belə ki, bu 
evliliklərdən, hər iki arvadından ümumilikdə iki oğlu və bir qızı olmuşdur. 
Şeyx Zahidin qızı Bibi Fatimə məhz ikinci arvadından olmuşdur. O,öz talış 
qızından olan qızı Bibi Fatiməni Səfəvilərin ulu babası Şeyx Səfiəddinə 
(1252-1333) ərə vermişdir. Səfəvilər ana tərəfdən talışdırlar. Bu, əsl tarixi 
mənbə və sübutdur. Sonralar Xəzər dənizinin səviyyəsinin qalxması ilə 
əlaqadar olaraq Şeyx Zahidin məqbərəsi bir neçə dəfə dağılmışdır. Buna 
əsaslanaraq məzarı bir neçə indiki Şıxəkəran kəndinə köçürülmüşdür. 
Məqbərənin dağılmasının qarşısını almaq məqsədi ilə Şeyx Heydər 1478-
ci ildə, Şah İsmail 1500-cü ildə, I Şah Abbas 1609-cu ildə məqbərəni 
təmir etmişlər. (Bax: Etibar əhədov və Mirhaşım Talışlı.Lənkəran 
Ensiklopedik məlumatı.səh.432). Siyavarlı ziyalı Mir Hüseyn Abbas 
özünün “Siyavar” kitabında yazır: “ Şeyx Zahid ölərkən, yaratdığı dərviş 
cəmiyyətinin başçılığına öz oğlu Şeyx Cəmaləddini yox, kürəkəni Şeyx 
Səfiəddini təyin edir. Şeyx Səfiəddinin nəsli “Səfəviyyə” adlanan yeni 
cəmiyyətin başçıları olmuşlar. Şeyx Zahidin törəmələri isə Səfəvilərdən 
asılı vəziyyətə düşmüşlər. Lakin onlar mürid və vassallar içərisində 
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hörmətli yer tutmuşlar”.(Bax: Mir Hüseyn Abbas.”Siyavar”.Bakı-2015.
səh.276-277). Şeyx Zahid Siyavar kəndində vəfat edir və elə oradadaca 
dəfn olunur. Bir müddət ziyarətgah kimi istifadə olunan bu türbə rus işğalı 
və Rus-İran muharibələri dövründə baxımsızlıq ucubatından dağılmağa 
başlamışdır. Elə bu səbəbdən də 1900-cü ildə təmir olunmuşdur. Şeyx 
Zahid Gilaninin məqbərəsi vaxtaşrı suyun qalxmasına məruz qaldığı 
üçün onun bünövrəsi boşalmış və türbə uçulmağa başlamışdır. Bununla 
bağlı Şıxəkəran kəndinin ağsaqqalları Azərbaycan Mədəniyyət Fondunun 
Lənkəran şöbəsinin sədri, əməkdar incəsənət xadimi Baba Rzayev 
yoldaşa muraciət edirlər ki, uçulmağa məruz qalan türbənin restavrasiya 
olunmasına yardım etsinlər. Kənd ağsaqqallarının muraciətinə baxılır 
və 1990-cı ildə Azərbaycan Mədəniyyət Fondu Lənkəran şöbəsi xüsusi 
layihə əsasında türbənin yenidən restavrasiyasına başlayır. On altı metr 
hündürlükdə, iki günbəzli, iki geniş otaqlı bu müqəddəs ziyarətgahın 
tikintisi, kompleks halında bərpa edilməsi təşəbbüsünə çıxlu sayda 
xeyriyyəçi və xeyirxah insan qoşuldu. Lənkəran şəhər icra hakimiyyətinin 
o zamankı başçısı, maarifpərvər ziyalı Dilruba Camalova məqbərənin 
bərpası ilə məşğul olan şəxslərə maddi və mənəvi cəhətdən əlindən 
gələn köməklikləri göstərirdi. Belə ki, Azərbaycan Mədəniyyət Fondu 
idarə heyətinin sədri professor Kamal Abdulla, muavinləri mərhumə Güllü 
xanım Əbilova, Rafiq Kaşanlı, əməkdaş Zenfira xanım Qədirova, Lənkəran 
gömrük postunun rəisi Eldar Əsədullayev, Astara gömrükxanasının rəisi 
Əsgər Abdullayev dəfələrlə gələrək, məqbərənin tikintisi ilə maraqlanıb 
və köməklik göstəriblər. Bundan əlavə, kəndin xeyriyyəçi-ağsaqqalı 
Əmrəli Məmmədov kənd ağsaqqallarını məscidin həyətinə toplayıb, 
Şıxəkəran Xeyriyyə Cəmiyyətini yaratdı. Bu cəmiyyətin sədri Şıxəkəran 
kənd orta məktəbinin direktoru Şəfiq Əliyev və mühəndis Üzeyir Tahirov 
məqbərənin tikintisində böyük təşkilatçılıq göstərmişdilər. Belə ki, o 
zamanlar sovet dönəmində ağır tonlu “Ctz” tipli traktorla ziyarətgah 
sökülmüş, bu məqbərəyə gəlmək və ziyarət etmək qadağan olunmuş, 
sonra isə qədim tarixə malik olan məqbərəni sovxozun gübrə anbarına 
çevirmişlər. Buna öz etirazını bildirən kənd sakini Hacı Həsən Axund 
represiya qurbanı oldu.

“Şeyx Zahid” məqbərəsi Şıxəkəran kənd məscidi ilə ümumi bir kompleks 
şəklindədir. Bu iki memarlıq abidəsində aparılan abadlıq işləri Şıxəkəran 
kəndində xeyriyyəçilərin cəlb olunmasına gətirib çıxarmışdır. Belə ki,kənd 
xeyriyyəçilərindən Sücəddin Rüstəmov, Səyyad Tağıyev kompleksin hasara 
salınmasına öz şəxsi vəsaitlərini sərf etmişlər. Bundan əlavə, aparılan tikinti 
işləri zamanı Nazim, Lazım, Ağakərim, Salam, Əbülfət və Tələt Ağayev 
qardaşları da iştirak edib öz əməklərini sərf etmişlər. Şıxəkəran kənd sakini 
Üzeyir Tahirov türbə haqqında xatirələrində belə dedyir: “Anam Suğra 
xanımın dediklərinə görə, babam Şeyx Əkbər məsciddə xidmətçi olub. Atam 
Nemətullanın atası, babam Nəsrullah el ağsaqqalı olmuşdur. Atamın dayısı 
Şeyx Həbib uzun illər Şeyx Zahid məqbərəsində qulluq etmişdir. Sovet 
dönəmində Şeyx Zahid məqbərəsinin dağıdıldığını görən babam oradaca 
dünyasını dəyişmişdir. Sovetlər məqbərəni uçurduqdan sonra Şıxəkəran 
kənd camaatı aclığa düçar oldu və xeyir-bərəkət çəkildi. Bunun qarşısını 
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almaq üçün əmim Tahir Tahirov kəndimizə kolxoz sədri təyin olunan kimi 
qəbiristanlıqda cənazə götürülməsi bəhanəsilə Şeyx Zahidin qəbrinin 
ətrafında sadə otaqlar tikmilmiş, bu adla xalqa müqəddəs məzarı ziyarət 
etmək nəsib olmuşdur. Kənd sakinləri indi də Tahir Tahirovu xatırlayır və 
ona rəhmət diləyir”.

Şeyx Zahidin məqbərə kompleksinin tikintisi və bərpasında çalışan 
xeyirxah insanlardan Səyyad Tağıyev, Kamal Quliyev, Murtuza Əhmədov, 
Altay, Surxay, Habil, Zabir, Həmzə Tahirovlar, Bəhmən Nurullayev, İbrahim 
Səfərov, Əhədulla Əhədov, Mirabdulla və Mirtalıb Məmmədovlar, Kitabullah 
Tahirov, Şeyyub Əliyev, Ramiz Əliyev, Ramiz Əhədov, Əflatun Rüstəmov, 
Nazim Hüseynov, Ağarza Rəhmanov, Rafeil Əzizov, İlyas Səfərov, Ağamir 
Məmmədov, usta Azad (Astaralı), Ələddin Quliyev, dəmirçi Zeynal, Heydər 
Hüseynov, Nahid Hacıyev, Araz Hüseynov, Müslüm Əliyev, Atəş Hüseynov, 
Bəbir Həsənov, Əfşan Əsədov, Vaqif Kərimov, Hacı Muxtar Əzizov, İlham 
Əliyev, İlham Hüseynov, Zeynal və digərlərinin adlarını çəkmək olar. Şeyx 
Zahid məqbərəsi 1478-ci il Şeyx Heydər, 1609-cu ildə Şah Abbas, 1950-
ci il illərdə Dadaş Nəzər oğlu,1991-1995-ci illərdə AMF Lənkəran şöbəsi 
və Şıxəkəran Xeyriyyə Cəmiyyəti tərəfindən restavrasiya olunmuşdur.

Səidəli Kazımbəyov, tarix elmləri doktoru Məşədixanım Nemətova, 
Seyidağa Onullahi, Səidəli Kazımbəyov, Teymur bəy Bayraməlibəyov, İsa 
Əzimbəyov, Mirhaşım Talışlı, Musarza Mirzəyev, Şaban Səfiyev, Aqşin 
Mistanlı (1990, Leninçi qəzeti), Mir Hüseyn Abbas, İldırım Şükürzadə, 
Etibar Vəliyev və Samid Quliyev Şeyx Zahid Gilani haqda kitablar, əsərlər 
və elmi-publisitik məqalələr yazmışlar. Şeyx Zahid məqbərəsi ölkə 
əhəmiyyətli memarlıq abidəsidir. Azərbaycanın mədəni irsində xüsusi yer 
tutur. Bu terbə ən çox ziyarət olunan türbələrdəndfir. Məhərrəm aylarında 
insanların bu türbəyə kütləvi axını muşahidə olunur.Türbənin invertar 
nömrəsi № 4838,sistem kodu AJA004640 – dır.

Şeyx Səfiəddinin Talışca rübailəri
Şeyx Səfiəddin Şeyx Zahidin yanında qaldığı müddətcə həm giləkcə, 

həm də talışca təzkirələr yazmışdır. Onun talışca yazdığı 16 rubaisi 
günümüzə qədər qalmaqdadır. Çünki Şeyx Səfiəddinlə bərabər müəllimi 
Şeyx Zahid də fars dilindən fərqli bir dildə rübailər yazmışdır. Bu rubailəri 
Şeyx Zahiddən sonra Şeyx Səfiəddin yazmağa davam etmişdir. Tarixi 
ədəbiyyatda bu günə qədər həm Şeyx Zahidin və həm də şagirdi olmuş 
Şeyx Səfiəddinin fars dilindən fərqlənən talış dilində yazdığı rübailər elmi 
ədəbiyyatda günümüzə qədər üzə çıxarılmamışdır. Lakin B.V.Miller talış 
dilinin qrammatikasını yazarkən bu rubailərlə rastlaşır və onun məğzini 
araşdırmağa başlayır. Uzun araşdırmadan sonra B.Miller İran tarixçisi 
Əhməd Kəsrəvinin Tehranda nəşr etdirdiyi “Qədim Azəri mətnləri” adlı 
məqaləsi ilə tanış olur. B.V.Miller özünün “ Талышский язык “ kitabında 
bu haqda yazır: “Mən bunu eşidəndə bir sual məni maraqlandırdı 
– görəsən, Kəsrəvinin dərc etdiyi mətnlər hansı dildədir?”. Belə ki, 
Ə.Kəsrəvi “azəri” adlandırdığı qədim dildə olan 18 rübai nümunəsini verir. 
Bu rübailərin ümumi sayı 18–dir və bu 18 rübaidən 14-ü dörd bəndlidir. 
(Bax:B.V.Miller.”Талышский язык”Moskva-1953.səh.254). Bu rübailərdən 
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dördündə bir neçə söz qısa fraza ilə seçilir, amma on dördü isə uzun 
frazalıdır. Yalnız bir frazanı Həmdullah Mustofinin (1340) “Nəhzətül-
qülub”(Könüllərin nəşəsi) adlı coğrafi əsrələrindən götürmüşdür. Amma 
bütün qalan mətnlər iki müəllifdən götürülmüşdür: Bunlar İbn Bəzzaz 
Təvəkkülün “Səfvətüs-səfa” və Şeyx Əbdül Zahidin oğlu Şeyx Hüseynin 
“Silsile-ye nəsəb-e Səfəviyye” adlı əsərlərdir. Birinci əsər Səfəvi 
sülaləsinin banisi Şeyx Səfiəddinin (ö. 1334) Ərdəbil şəhəri ilə sıx bağları 
və tərcümeyi-halı haqda məlumat verir, ikincisi isə bu sülalənin şəcərəsi 
haqda məlumat verir. Sonra isə Ə.Kəsrəvi bu dörd hissədən ikisini Təbriz 
danışığına,digər ikisini isə Ərdəbil danışığına aid edir(Bax:Ə.Kəsrəvi.”Azəri 
və ya Zəban-e Bastan-e Azərbaycan”Tehran.1340). Bütün bu rubailər XIV 
əsrin birinci yarısına aid edilir.(Bax yenə orda.B.V.Miller.səh.254). Əsas 
material 14 uzun frazalı verilir. Birinci üç rubai “Səfvətüs-səfa” əsərindən 
götürülüb və fars dilinə tərcüməsi yoxdur, lakin fars dilindən fərqlənən 
ayrı qısa tələffüzlü deyimləri var. On dörd rubaidən on ikisi Şeyx Zahid 
Gilaninin tələbəsi Şeyx Səfiəddin tərəfindən şəxsən yazılmışdır (I,IV-
XIV) və Kəsrəviyə görə qədim “azəri”dilinə bənzəyir. Dörd uzun frazalı 
rubailərdən ikisi isə xalxallıların danışığına oxşayır və Xalxal-Şahrud 
dialektinə yaxındır. Qeyd etməliyəm ki, adı çəkilən Xalxal vilayətində 
günümüzdə də çoxlu talış kəndləri var və talışların kompakt yaşadıqları 
məntəqələrdən biridir. Nəhayət, son üç rübai isə Ərdəbil ətrafında kənd 
tarla işləri ilə məşğul olan bir qadına aiddir və qədim “pəhləvi” dilindədir. 
Beləliklə, Kəsrəvi tərəfindən istifadə olunan bütün uzun hecalı dörd beytli 
rubailər Şeyx Zahidin və Şeyx Səfiəddinin də danışdığı Ərdəbil dilinə aid 
olmalıdır. Belə ki, buradakı mənbələrdə hələ adı çəkilən Şeyx Zahidin və 
Səfiəddinin danışdığı və Ərdəbil dili deyilən dil ona bitişik ərazidə yerləşən 
ehtimal ki, talış dili olmuşdur. Aşağıda Şeyx Səfiəddinin şəxsən yazdığı I, 
IV və XIV rübailərini verirəm.

Şeyx Səfiəddinin rübailəri
Rübai I

Oxunuşu: 
I variant 

Hər ke ba liovn dust əgiri,
Ma ra dasan nəbəruran əv diri.
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Mən çu ma livon zorə bard,
Xunım zaner ku du əv zakiri.

II variant

Hər ke ma livon bedust əkiri,
Ma ra dasan bərur əv diri.
Mən çu ma livon əv diri ,
Xunım zanir kurur əv niz əgiri.

IV rübai

Oxunuşu: 

Mınim Səfiyim gəncan nəmayəm,
Bə dıl dard jedəm tən bi dəvayim.
Kəsi behəsti nəbəre rəh bavyan,
Əz be nisti çu yaran xakpayəm.

XIV rübai

Oxunuşu: 

Ovyani bəndeəm,ov yani xanəm,
Əz an puri be bər ovyani ranəm.
Əv ya ni eşğ məşvəri dər dıl – e mən,
İnnək zande iyəm,çe eşğ-e zalem.

Şeyx Səfiəddinin şeirlərindən biri onun mürşidinə həsr olunur. 
Belə ki,”Gilanın adları və adlıları” kitabında dərc olunmuş bir şeirin 
məhz talış dilində yazılması göstərilir.(Bax:”Lənkəran “ qəzeti,14 
dekabr 1999-cu il).
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Dılı kuhi sərv dəndə nıbu,
Eşğı con ki,viran band nıbu.
Helmı bağe şəriət mand zi ran
Ruhı baz ra ba pərvoz dandə nıbu.
Mu əzəqi-əzcə əv yan made durim,
Dəhəqiəm duşi bə ərş nahad zurim,
Sultan Şeyx Zahid çuvkan kuim

Tərcüməsi: 

Ürəyin – zirvəsi görünməz dağın,
Eşqin bir bulaqdır,çağlayar daşar.
Helmin abad elər şəriət bağın,
Ruhun bir qartaldır,buludlar aşar.
Mən qala bilmərəm onlardan uzaq
Gücüm və qüvvətim onlardır hökmən.
Çiynimdir ərş ilə kürsüyə dayaq,
Sanki Sultan Zahid çövkanıyam mən.

Bu şeiri lənkəranlı həkim-şair Mirsalam Müasir (Babayev) bu şəkildə 
tərcümə etmişdir (Bax: Baba Rzayev.”Şeyx Zahid Gilani”.Bakı-1989).

Mənim tərcüməm:

 Ürəyin görünməz bir dağ olmasın,
 Canın eşqi viran və bənd olmasın.
 Elm şəriət bağın altında saxlar,
 Ruhunun şahini pərdən olmasın,
 Mən onun yanından qalmışam uzaq
 Çiynimdir ərş ilə kürsüyə dayaq,
 Sultan Şeyx Zahidin çövkanı olacaq.

Bu bəndlər səkkiz əsrə yaxın bir dövür keçməsinə baxmayaraq, Şeyx 
Zahid haqqında nəsillərin xatirəsi deyil, onu yaxından tanıyan müridi və 
kürəkəni və böyük bir sülalə başçısının fikirləridir. Şeyx Zahid hər yeri, 
xüsusən müridləri olan şəhərlərə gedərdi. Güştas (Salyan), Mahmudabad, 
Novşəhr, Sərab, Ərdəbil, Meşkin, Xalxal, Xoy və başqa yerləri sadalamaq 
olar. O,insanlara yardım etmək üçün öz dövrünün hökmdarları və məsul 
şəxsləri ilə əlaqələr yaradırdı. O,üç dəfə Muğanda Elxani hökmdarı 
Qazan xanla (1290-1295) görüşür. Bu görüş onun hökmdarlar yanında 
necə də böyük hörmətə malik olduğunu göstərir. Şeyx Zahid Gilani, 
Elxani hökmdarları ilə olan dostluq münasibətlərindən istifadə edərək o 
zamanlar Elxanilər tərəfindən həbs olunub zindana atılan Astara hakimini 
həbsdən azad etdirir. A,A,Bakıxanov “Gülüstan-i İrəm” əsərində hicri 906-
cı (miladi-1501) ildə Şah İsmailıin Talış mahalında olması (Bax:Abbasqulu 
Ağa Bakıxanov.Ügülütan-i İrəm”Bakı-1991.səh.96) ,yazıçı F.Kərimzadənin 
“Xudafərin körpüsü” romanında isə Şah İsmailin Lənkəranda ulu babası 
Şeyx Zahidin məqbərəsini ziyarət etməsi təsvir edilmişdir.

1609-cu ildə I Şah Abbas da Şeyx Zahid Gilaninin məqbərəsini ziyarət 
edərək oranı bərpa etdirmişdir. Tədqiqatçılar qeyd edirlər ki, Şeyx Zahid 
Gilaninin məqbərəsinin həyəti o zamanlar fəxri dəfn yeri olmuş və burada 
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şiələrin o zamanlar ən tanınmış adlı-sanlı şəxsiyyətləri dəfn olunmuşdur. 
Şeyx Zahidin məqbərəsi Təbriz və Şirvan memarlıq məktəbi üslubunda 
tikilmiş, möhtəşəm minarəsi kaşı bəzəkləri ilə diqqəti cəlb etmişdir. Şeyx 
Zahid Gilanini vəfat etdikdən sonra onun məzarı müqəddəs ziyarətgaha 
çevrilir. Elə bu səbəblərdən onun müridi və kürəkəni Şeyx Səfiəddin 
Şeyx Zahidin məzarı üstündə məqbərə tikdirir. İslamın təbliğatçılarından 
biri kimi şərqdə böyük hörmətə malik olan Şeyx Zahidin məqbərəsini 
Talışın hər yerindən, Gilandan, Xorasandan, Mazandarandan, Cibəldən, 
Şirvandan və Azərbaycandan ziyarətə gəlirdilər. Tarixdən bilirik ki, Şeyx 
Zahid məqbərəsini bir neçə dəfə su basmışdır.1478-ci ildə məzarı yenidən 
su basdıqda Şah İsmayil Xətainin atasıl Şeyx Heydər (1460-1488) bir 
neçə nəfər mahir bənna və nəccarla gəlib məqbərə ilə günbəzi yenidən 
təmir etdirmişdir.

Tarixçi İskəndər bəy Münşi “Tarix-e Aləm Aray-i Abbasi” adlı 
əsərində 1609-cu il hadisələrindən bəhs edərkən yazır ki, I Şah Abbas 
(1587-1629) Şeyx Səfiəddinin məzarını ziyarət etmək üçün Ərdəbilə, 
Şeyx Zahidin məzarını görmək məqsədilə Talışın Şıxəkəran kəndinə gedir. 
O,hər iki məzarı təmir etdirir (Bax:İskəndər bəy Münşi.”Tarix-e Aləm Arayi 
Abbasi.Baıkı-2010.səh.76). Şah İsmayılın altıncı babası olan Şeyx Zahid 
Gilaninin müqəddəs məqbərəsi olan möhtəşəm ziyarətgah əsrimizin 
30-cu illərində digər türbə, məqbərə, ocaq və pirlər kimi dağıdılır. 1950-
ci illərin əvvəllərində şıxəkəranlı usta Dadaş Nəzər oğlu (1896-1969) 
tərəfindən türbə kimi təmir olunur (Bax: Baba Rzayev, həmin əsər, səh.9).
Bu mətnlərdən göründüyü kimi Şeyx Zahid və şagirdi Şeyx Səfinin yazdığı 
bu misralar nə fars, nə kürd, nə gilək, nə də tat dilindədir.

Çünki bu misralarda olan “zorə”(oğlan), “şəv” (gecə), “əv”(o-şəxs 
əvəzliyi-3-cü şəxsin təki), “livə” (yarpaq), “das” (əl) “xunım” (qanım), 
“mınim” (mənəm-birinci şəxsin təki), “dard” (dərd) ”dıl” (ürək) kimi sözlərin 
heç biri bu dillərdə yoxdur və işlənmir. Lakin bu sözlərin hamısı günümüzdə 
də talış dilində var və işlənir. Belə ki, bu sözlər adları çəkilən dillərdə 
“pesər”(oğlan),”şəb”(gecə),”u”(o-şəxs əvəzliyi-3-cü şəxsin təki),”bər
g”(yarpaq),”dəst”(əl),”xunəm”(qanım),”mənəm”(mənəm-birinci şəxsin 
təki),”dərd”(dərd),”del”(ürək) kimi həm yazılır , həm də tələffüz olunur. 
Bunları nəzərə alsaq, onda əminliklə demək olar ki, həm Şeyx Zahidin, 
həm də Şeyx Səfiəddinin şəxsən yazdığı bu rübailər talış dilindədir. Şeyx 
Səfi özünü “Şeyx Zahidin topu” və ya “muridi” adlandırırdı (Bax: B.V.Miller. 
Yenə orda, səh.255). Bəzi mənbələr Şeyx Zahidi gilanlı adlandırı və Şeyx 
Səfiəddinin məhz Gilanda onun yanında oxuduğunu yazırlar. Lakin kifayət 
qədər sübut var ki, Şeyx Zahid Gilanın şlimalında, talışların sıx yaşadığı 
ərazidə yaşamışdır. İ.Berezin özünün “Şimali İrana səyahət” adlı kitabında 
Şeyx Zahidin məqbərəsinin Lənkəranın Şixəkon (Bax.Şıxəkəran-Şeyx evlər)
adlı yaşayış məntəqəsində yerləşdiyini deyir və “Şıxəkon” sözünü də Talış 
dilində “Şeyxin evləri” olduğunu qeyd edir.(Bax:İ.Berezin.”Путешествие 
по северной Персии.Кавказь,1852,стр.116-117). Şeyx Hüseyn özünün 
“Silsile -ye nəsəb-e Səfəviyye” adlı əsərində belə yazır: “ Şeyx Zahidin iki 
ailəsindən biri Talışın Lənkəran mahalının Hiləkəran kəndində yaşayır.Bu 
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kəndi Astaranın dəniz kənarında yerləşən Giləkəran kəndi ilə qarışdırmaq 
olmaz” (Bax: “Şeyx Hüseynin “Silsile -ye nəsəb-e Səfəviyye” səh.22). XIV 
əsrlərdə Səfiəddinin Şeyx Səfiəddinin fars, türk və gilək dili ilə bərabər 
talış dilində də rübai yazması faktı bu günə qədər üzə çıxarılmamışdır. 
Lakin 1925-ci ildə Talışda olmuş B.V.Miller talış dilini öyrənmiş və daha 
sonra bu mətnlərlə tanış olandan sonra bu rübailərin məhz talış dilində 
olduğunu görmüşdür. Bu minvallada, bu mətnləri araşdırmağa başlamış 
və özünün Talış dili kitabında vermişdiir. Bu faktların hamısı Səfəvilərin ana 
tərəfdən talış olmasını göstərir. Bu əsl tarixi mənbə və faktdır. Səfiəddin 
İshaq Ərdəbili də, Taciəddin Zahid Gilaninin ikinci böyük oğlunu əvvəlki 
evliliyindən olan qızlarından birinə nişanlayaraq qohumluluq bağlarını 
möhkəmləndirmişdir. Bu evlilik hər iki tayfanı birləşdirdi. Bu qaydanı 170 
il boyunca təqib edən və onun qaydalarına əməl edən Səfəviyyə təriqəti 
siyasi və hərbi güc və qüvvə qazandı və bununun son zirvəsi olaraq güclü 
Səfəvi-şiə dövlətini qurdu.

Səfəviyyə təriqətinin quruluşu
Şeyx Tacəddin İbrahim Zahid Gilaninin təriqəti olan Zahidiyyə, Şeyx 

Səfiəddin İshaq Ərdəbilinin şeyxlik etdiyi zamanlarda gətirdiyi ideyalarla 
artıq “Zahidiyyə” deyil, öz adı ilə “Səfəviyyə” adı ilə adlanmağa və 
tanınmağa başlanmışdır.

Beləliklə, varislik prinsipinə əsalanaraq sufilik xirqəsi ailənin 
oğullarından Sədrəddin Musa (1333-1391), Şeyx Xacə Əlaəddin Əli 
(1391-1429), Şeyx İbrahim (1429-1447), Şeyx Cüneyd (1447-1460) və 
Şah İsmail Xətainin atası Şeyx Heydərə (1460-1488) keçmişdir. Şeyx 
Zahid Gilaninin ideyaları özündən sonra bir neçə təriqət və dini ideoloji 
icmalarının və məktəblərin yaranmasına gətirib çıxarmışdır. Bunlar 
“Xəlvətiyyə”, “Səfəviyyə”, “Bayramiyyə” və “Cərrahiyyə” təriqətləridir. 
Xəlvətiyyə təriqəti Şeyx Zahid Gilaninin tələbələrindən olan Şeyx Əbu 
Abdullah Siracəddin Ömər bin Əkməlüddin Lahici tərəfindən Əfqanıstanın 
Herat şəhərində qurulmuşdur.

Xəlvətiyyə təriqətinin şəcərəsi: Məhəmməd, Əli, Həsən Bəsri, Həbib 
Əcəmi, Davud ət-Təi, Məruf əl-Kərxi, Səri əs-Səqəti, Cüneyd Bağdadi, 
Mimşad Dinəvəri, Məhəmməd əl-Bəkri, Qazi Vəcihəddin Ömər əl-
Bəkri, Əbu Nəcib Suhrəvərdi, Qutbəddin əl-Əbhəri, Rükunəddin Nəcaşi, 
Şəhabəddin Təbrizi, Xacə Cəmaləddin Şirazi, Sultanül-Xəlvəti Tacəddin 
İbrahim Zahid Əl-Gilani, Əxi Məhəmməd əl-Xəlvəti, Pir Ömər əl-Xəlvəti, 
Əxi Məhəmməd əl-Xəlvəti, Sədrəddin Xəyyami, Pir-e Sani Seyyid Yəhya-
yi Şirvani (Şirvaninin yetirdiyi tələbələr sonradan məşhur şeyxlərə çevrilib 
Xəlvətiyyə təriqətini Anadoluya yaydı., Məhəmməd Bahəddin, Çələbi 
Xəlifə Camal əl-Xəlvəti, Xeyrəddin Tokadi, Şaban-e Vəli Qəstəmoni.

Şeyx Zahid Gilani ideyaları əsasında yaranmış “Səfəviyyə “ 
təriqətinin şəcərəsi:

Sultanül-Xəlvəti Tacəddin İbrahim Zahidi əl-Gilani, Şeyx Səfiəddin 
İshaq Ərdəbili (Səfəviyyə təriqətinin qurucusu), Sədrəddin Musa (bir 
müddət Səfəvi kimi tanınsada əslində mənbələr onun əslində “Cəfəri” 
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təriqətində olduğunu sübut etmişdir. Sədrəddin çox zaman təqiyyələrə 
üstünlük vermişdir), Xacə Əlaəddİn Əli (Səfəviyyə təriqətini Bayramiyyə 
təriqəti qurucusu olan xacə Bayram Vəlinin mürşidi olan “Sonuncu 
baba” vasitəsi ilə Anadolu ərazisinə yaymağa başlamışdır), Şeyx İbrahim 
(Qaraqoyunlu sultanı Cahan şahın təhdidləri nəticəsində şiə məhzəbində 
olan Qaraqoyunlu tayfa üzüvlərinin himayəsinə sığınan Səfəvi təriqəti öz 
müridlərini silahlandırmağa və Səfəviyyə təriqətini radikal şiə qanadına 
çevirməyə başladı), Şeyx Heydər, Sultan Əli Mirzə, Şah İsmail Xətai 
(1501-ci ildə İranda şiə məhzəbinə əsalanan güclü şiə dövləti qurmuşdur) 
və sair. Şeyx Zahidin bir neçə yerdə türbəsi var. Bu türbələrindən biri də 
Lənkəran rayonunun Siyavar kəndi ərazisində yerləşir.

Sonralar Xəzər dənizinin səviyyəsinin qalxması ilə əlaqadar olaraq 
Şeyx Zahidin məqbərəsi bir neçə dəfə dağılmışdır. Buna əsaslanaraq 
məzarı indiki Şıxəkəran kəndinə köçürülmüşdür. Məqbərənin dağılmasının 
qarşısını almaq məqsədi ilə Şeyx Heydər 1478-ci ildə, Şah İsmail 1500-
cü ildə, I Şah Abbas 1609-cu ildə məqbərəni təmir etmişlər (Bax: Etibar 
Əhədov və Mirhaşım Talışlı. Lənkəran Ensiklopedik məlumatı, səh.432).
Siyavarlı ziyalı Mir Hüseyn Abbas özünün “Siyavar “ kitabında yazır: “Şeyx 
Zahid ölərkən, yaratdığı dərviş cəmiyyətinin başçılığına öz oğlu Şeyx 
Cəmaləddini yox, kürəkəni Şeyx Səfiəddini təyin edir. Şeyx Səfiəddinin 
nəsli “Səfəviyyə” adlanan yeni cəmiyyətin başçıları olmuşlar. Şeyx Zahidin 
törəmələri isə Səfəvilərdən asılı vəziyyətə düşmüşlər. Lakin onlar mürid 
və vassallar içərisində hörmətli yer tutmuşlar.(Bax: Mir Hüseyn Abbas. 
”Siyavar”. Bakı-2015, səh.276-277). Şeyx Zahid Siyavar kəndində vəfat edir 
və elə oradadaca dəfn olunur. Bir müddət ziyarətgah kimi istifadə olunan bu 
türbə rus işğalı və Rus-İran muharibələri dövründə baxımsızlıq ucubatından 
dağılmağa başlamışdır.Ellə bu səbəbdən də 1900-cu ildə təmir olunmuşdur. 
Səidəli Kazımbəyov, tarix elmləri doktoru Məşədixanım Nemətova, Seyidağa 
Onullahi, Mir Hüseyn Abbas və digərləri Şeyx Zahid Gilani haqda kitablar, 
əsərlər və elmi-publisitik məqalələr yazmışlar. Şeyx Zahid məqbərəsi ölkə 
əhəmiyyətli memarlıq abidəsidir. Azərbaycanın mədəni irsində xüsusi yer 
tutur. Bu türbə ən çox ziyarət olunan türbələrdəndiir. Məhərrəm aylarında 
insanların bu türbəyə kütləvi axını muşahidə olunur. Türbənin invertar 
nömrəsi № 4838,sistem kodu AJA004640 – dır.

 
Şəkil 1: Şeyx Zahid Gilani məqbərəsi. Lənkəran –Şıxəkəran kəndi. Şəkil. Şeyx Zahid Türbəsi 

Gilan-Lahican (İİR)
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Şeyh Zahid Türbesi

The Tomb of Sheikh Zahid

Zaur Məmmədov  
Sorumlu Yazar / Correspondence

İldırım Şükürzadə 

Xülasə
Məqalədə XIII əsrdə Şərqdə dövrünün məşhur ziyalısı, böyük sufi alimi, filosof, müəllim və 
şairi, tanınmış xadimi omuş, Səfəvilər məktəbi tərəfindən yüksək qiymətləndirilmiş Şeyh 
Zahid Gilani və onun hörmətinə inşa edilmiş Şeyx Zahid Türbəsi haqqında bəzi məsələlərə 
toxunulmuşdur. Xalqımızın multikultural və tolerant dəyərlərə malik olduğu vurğulanmış, 
islamda təriqətlər arasında ayrıseçkiliyi qəbul etmədiyi məhz Şeyx Zahid Gilani şəxsində də 
özünü ehtiva etdiyi açıqlanmışdır.
Açar Sözlər: Azərbaycan, Milli-Mənəvi Dəyərlər, İdeologiya, Din.

Özet
Makalede, Doğu'da devrinin ünşü aydınlarından, büyük mutasavvıf âlim, filozof, öğretmen 
ve şair, Safevî ekolünün büyük değer verdiği tanınmış bir şahsiyet olan Şeyh Zahid 
Gilani ve onun onuruna yaptırılmış olan Şeyh Zahid Türbesi hakkında bazı meselelere 
değinilmiştir. Halkımızın çok kültürlü ve hoşgörülü değerlere sahip olduğu vurgulanırken, 
İslam'ın tarikatlar arası ayrımcılığı kabul etmemesinin Şeyh Zahid Gilani'nin kişiliğine de 
yansıdığı açıklanmıştır.
Anahtar Kelimeler: Azerbaycan, Milli Manevi Değerler, İdeoloji, Din.

Abstract
As a sign of belief and respect, the tomb of Sheikh Zahid became place for pilgrimage, 
buildings were constructed over the tomb at different times. After rebuilding our state 
independence a new mausoleum in eastern architectual style was built at the expense of 
the residents during 1990-1995. “Talish legend about sleeping prince” and “Talish folk 
legend about Saint Sheikh Zahid” were created by folks with the belief on Sheikh Zahid. 
As a member and follower of the Suif sect Sheikh Zahid Gilani’s highly appreciation by 
all sect members of Islam indicates that the tolerant values of our people are based on 
ancient times.
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Giriş
Respublikamızda çoxlu sayda ziyarətgah vardır. Ziyarətgahlar 

el arasında ocaq, pir, türbə, xanagah və came adları ilə tanınır. Belə 
ziyarətgahlardan biri Şeyx Zahid türbəsidir. Şeyx Zahid türbəsi Lənkəran 
şəhərindən 15 km cənub-şərqdə olan Şıxəkəran kəndinin ərazisində, 
qədim qəbristanlıqda yerləşir. Türbə XIII əsrdə yaşamış və sufiliyi təbliğ 
etmiş Şeyx Zahidin adı ilə bağlıdır. 

Şeyx Zahid dövrünün tanınmış ziyalısı, böyük sufi alimi, filosof, 
müəllim və şair olmuşdur. O, 1215-ci il martın 21-də indiki Lənkəran 
rayonunun Siyavar kəndində Şeyx Rövşən Əmirin ailəsində dünyaya 
göz açmışdır. Şeyx Rövşən Əmir İranın Gilan vilayəti kəndlərinin birində 
evləndikdən sonra Siyavar kəndinə köçmüşdür [6; səh.431].

Şeyx Zahidin əsl adı Tacəddin İbrahimdir. O, ilk təhsilini Astaranın 
Bütəsər, yəni indiki Pensər kəndində XIII əsrin məşhur sufi alimi 
Seyid Cəmaləddindən (Eynəzzaman Seyid Camal Gili) almışdır. Seyid 
Cəmaləddin çox böyük ümidlər bəslədiyi müridinə-şagirdinə “Zahid” 
(ərəb dilində “ibadət adamı”, “pəhrizkar” deməkdir) ləqəbini vermiş, vəfat 
edərkən isə ona öz işini davam etdirməyi və sufi təriqətinə başçılıq etməyi 
tapşırmışdır [2; səh.83].

XIII əsrdə Talışın ərazisi Gilanın tərkibində olduğu üçün Şeyx Zahid 
özünə “Gilani” təxəllüsünü götürmüşdür. Şeyx Zahid zəmanəsinin 
böyük alimlərindən biri olmaqla yanaşı, eyni zamanda poliqlot adam 
olmuş, bir neçə dil də bilmişdir. Beləki, o, talış, gilək, Azərbaycan, 
ərəb, fars, kürd və qədim pəhləvi dillərini bilmiş, talış və gilək dillərində 
şeirlər yazmışdır [5; səh.39].

Şeyx Zahid dövrünün görkəmli ictimai xadimləri ilə möhkəm əlaqə 
saxlayırdı. Məsələn, o, üç dəfə Elxani hökmdarı Qazan xanla (1295-
1304), monqolların hakimiyyəti dövründə iyirmi ildən artıq Ərdəbildə baş 
vəzirlik etmiş Şəmsəddin Məhəmməd Cüveyni ilə görüşmüşdür. Şeyx 
Zahid ömrünün çox hissəsini Gilanda, sonralar isə Muğanda yaşamışdır. 
Onun Siyavar, Hiləkəran və Gərmətükdə dini təbliğ edən nümayəndəliyi, 
Muğan, Şirvan və Marağada isə çoxlu şagirdləri olmuşdur[8].
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Şeyx Zahid ömrünün çox hissəsini Gilanda, sonralar isə Muğanda 
yaşamışdır. Onun Siyavar, Hiləkəran və Gərmətükdə dini təbliğ edən 
nümayəndəliyi, Muğan, Şirvan və Marağada isə çoxlu şagirdləri olmuşdur. 
Şeyx Zahid 25 il səfəvilərin ulu babası Şeyx Səfiəddinin mürşidi-müəllimi 
olmuşdur [3, səh 39]. Lənkəran mahalının Hiləkəran kəndində fəaliyyət 
göstərmiş Şeyx Zahid məktəbi dövrünün ən yüksək təhsil verən elm 
ocaqlarından biri olmaqla, eyni zamanda indiki Lənkəran rayonunun 
məktəb tarixində ilk məktəblərdən sayılmışdır. 

Şeyx Zahidin şəxsi həyatına gəldikdə isə onun iki arvadı olmuşdur. 
Birinci arvadı siyavarlı, ikinci arvadı isə hiləkəranlı idi. O, ikinci arvadı 
ilə 72 yaşında olarkən evlənmişdir. Şeyx Zahidin iki arvaddan üç övladı 
dünyaya gəlmişdir. Onlardan ikisi oğlan, biri qız olmuşdur: Cəmaləddin, 
Şəmsəddin və Bibifatma. Cəmaləddin birinci, Şəmsəddin və Bibifatma 
isə ikinci izdivacından dünyaya gəlmişdir. O, qızı Bibifatmanı şagirdi Şeyx 
Səfiəddinə (1252-1334) ərə vermişdir. Şeyx Səfiəddinlə Bibifatmanın 
izdivacından üç oğul dünyaya gəlmişdir – Məhyəddin, Sədrəddin, Əbu 
Səid. Məhyəddin atası sağ ikən vəfat etmişdir [8]. Şeyx Zahid 1300-cu 
ilin martında Siyavarda vəfat etmiş və orada dəfn edilmişdir. Onun qəbri 
üzərində dairəvi günbəzi olan məqbərə tikilmişdir. Səfəvi hökmdarları 
ulu babaları olan Şeyx Zahidin məqbərəsini dəfələrlə ziyarət etmiş, onu 
təmir etmişlər. 

1478-ci ildə Şah İsmayıl Xətainin atası Şeyx Heydər (1460-1488) bir 
neçə mahir bənna və nəccarla gəlib məqbərə ilə günbəzi təmir etdirmişdir. 
Şah İsmayıl Xətai (1486-1524) 1500-ci ildə, I Şah Abbas (1587-1629) isə 
1609-cu ildə buranı ziyarət etmişlər [4; səh. 30].

Tarixdən bəllidir ki, Şeyx Zahidin məqbərəsini bir neçə dəfə su 
basmışdır. Məhz dəniz suyunun qalxması ilə əlaqədar onun qəbri I Şah 
Abbas tərəfindən Hiləkəran (indiki Şıxəkəran) kəndinə köçürülmüşdür. 
Şeyx Zahidin qəbri Hiləkəran kəndinə köçürüldükdən sonra kənd sonralar 
onun adı ilə əlaqədar Şıxəkəran adlandırılmışdır[10; səh. 8].Şıxəkəran 
talış dilində Şıxəkon adlanır. Talış dilində “şıx” – şeyx, -ə- birləşdirici 
səs, “kon” – evlər deməkdir. Şıxəkəran Şıxəkonun Azərbaycan dilinə 
transliterasiyasıdır. Şıxəkon-Şıxəkəran Azərbaycan dilinə tərcümədə 
“şeyx evləri” mənasını verir.

İnam və ehtiram əlaməti olaraq Şeyx Zahidin qəbri ziyarətgaha 
çevrilmişdir. Qəbir üzərində müxtəlif vaxtlarda tikililər inşa edilmişdir. 
Azərbaycan müstəqillik qazandıqdan sonra 1990-1995-ci illərdə burada 
kənd sakinlərinin vəsaiti hesabına şərq memarlıq üslubunda yeni 
məqbərə tikilmişdir[3; səh 57]. Qırmızı kərpicdən tikilmiş məqbərə iki 
otaqdan ibarətdir. Şeyx Zahidin qəbri ikinci otağın ortasında yerləşir və 
qəbir taxta şəbəkəyə alınmışdır. Xalq tərəfindən Şeyx Zahidə olan inamla 
bağlı “Yatmış şahzadə haqqında talış əfsanəsi” və “Müqəddəs Şeyx Zahid 
haqqında talış xalq əfsanəsi” yaradılmışdır[10; səh. 83-89].

Şeyx Zahid türbəsi respublikamızın tanınmış ziyarətgahlarından 
biridir. Buraya müxtəlif yerlərdən, hətta qonşu ölkələrdən ziyarətə gələnlər 
olur. Türbə eyni zamanda dini-tarixi abidədir. Azərbaycan Respublikası 
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Nazirlər Kabinetinin 02 avqust 2001-ci il tarixli 132 saylı Qərarına əsasən 
Şeyx Zahid türbəsi 4838 invertar sayı ilə yerli əhəmiyyətli memarlıq 
abidəsi kimi qeydə alınaraq dövlət mühafizəsinə götürülmüşdür. Şeyx 
Zahid türbəsinin yerləşdiyi qəbristanlıq isə 5951 invertar sayı ilə orta 
əsrlərə aid yerli əhəmiyyətli arxeoloji abidə kimi dövlət qeydiyyatına 
götürülmüşdür[1; səh. 156]. Şeyx Zahidin adı əbədiləşdirilərək Lənkəran 
şəhərinin küçələrindən birinə adı verilmişdir. 2006-cı ildə Lənkəran Şəhər 
İcra Hakimiyyətinin qayğısı ilə ziyarətgahda geniş təmir işləri aparılmış, 
həmçinin abidənin ətrafı da abadlaşdırılmış və bura yol çəkilmişdir. 

Qeyd olunanlara nəzərə alaraq Azərbaycanın, onun dilbər 
guşələrindən biri olan Lənkəranın multukultural, tolerant dəyərlərinin 
daha qədimlərə gedib çıxdıqını görürük. Yuxarıda verilən məlumatlara 
və aparılan tədqiqata əsasən Şeyx Zahid Gilaninin sufi təriqətinin 
nümayəndəsi və davamçısı olduğu görünür. Araşdırmalardan aydın olur ki, 
hal hazırda onun adına inşa edilən türbə Lənkəran rayonunun Şıxəkəran 
kəndindədir və həmin kənd, eləcə də ona yaxın olan ərazilər İslamın şiə 
təriqətinə etiqad edirlər. Bütün bunlara baxmayaraq Şeyx Zahid xalq 
tərəfindən böyük hörmətlə qarşılanır, Lənkəran və ətraf rayonlardan, 
eləcə də ölkəmizə gələn turistlər türbəni tez-tez ziyarət edir, xüsusilə 
Məhərrəmilik mərasimlərində, “Aşura” günlərində mütəfəkkirin ruhuna 
ehtiram əlaməti olaraq türbəsi ziyarət edilir.

Nəticə
İnam və ehtiram əlaməti olaraq Şeyx Zahidin Türbəsi ziyarətgaha 

çevrilmiş qəbir üzərində müxtəlif vaxtlarda tikililər inşa edilmişdir. 
Respublikamız dövlət müstəqilliyini bərpa etdikdən sonra 1990-1995-ci 
illərdə burada kənd sakinlərinin vəsaiti hesabına şərq memarlıq üslubunda 
yeni məqbərə tikilmişdir. Xalq tərəfindən isə Şeyx Zahidə olan inamla 
bağlı “Yatmış şahzadə haqqında talış əfsanəsi” və “Müqəddəs Şeyx 
Zahid haqqında talış xalq əfsanəsi” yaradılmışdır. Şeyx Zahid Gilaninin 
sufi təriqətinin nümayəndəsi və davamçısı olsada İslamın bütün təriqətinə 
etiqad edən şəxslər tərəfindən yüksək qiymətləndirilməsi xalqımızın 
tolerant dəyərlərinin qədim dövrlərə söykəndiyini göstərir.
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AZƏRBAYCANIN CƏNUB-ŞƏRQ REGİONUNDA AŞKARLANMIŞ ХIII-ХIV 
ƏSRLƏRƏ AİD SİKKƏ DƏFİNƏLƏRİ

Azerbaycan'ın Güneydoğu Bölgesi'nde Ortaya Çıkarılmış ХIII-ХIV. Yüyıllara 
Ait Sikke Defineleri

Coin Treasure from XIII-XIV Centuries Found in South Eastern Region of 
Azerbaijan

Mayis Cəfərov  
Sorumlu Yazar / Correspondence

Xülasə
Məqаlədə Cənub - Şərq regionunda tаpılmış ХIII-ХIV əsrlərə aid sikkə dəfinələri ilk dəfə 
tədqiq еdilərək еlmi dövriyyəyə cəlb оlunmuşdur. Dəfinənin ХIII-ХIV əsrlərdə mövcud 
оlmuş Dərbəndlə Sultаniyyəni birləşdirən iri ticаrət kаrvаn yоlunu kəsən Lənkərаn çаyının 
kənаrındа tаpılmаsı dа təsаdüfi dеyildir. Bеlə ki, çаyın yаtаğındа tаpılmış qеyd оlunаn dövrə 
аid sахsı pаrçаlаrı, gəmi lövbəri sübut еdir ki, dахili və хаrici ticаrətdə аdı çəkilən çаydаn 
gəmiçilik üçün istifаdə еdilmişdir. Tаpılmış dəfinələr bəhs olunan dövrdə regionun əmtəə-
pul münаsibətlərinin öyrənilməsində qаynаq rоlunu оynаyır.
Açar Sözlər: Numizmatika, Dəfinə, Sikkə, Zərbxana, Seqment, Təqlid, Nominal, Avers, 
Revers.

Özet
Bu bildiride Azerbaycan'ın Güneydoğu Bölgesi'nde ortaya çıkarılmış olan ХIII-ХIV. yüyıllara 
ait sikke defineleri ilk defa olaraq bilimsel bir şekilde araştırılmaktadır. Bu bölgede bulunan 
ХIII-ХIV. yüzyıl defineleri Derbent ile Sultаniye arasında var olan ticari ilişkilerin de açık bir 
göstergesidir. Araştırma zamanı ortaya çıkarılan definelerin kervаn yоlunu kesen Lenkerаn 
nehrinin kıyısında bulunması da ayrıca bir önem taşımaktadır. Çünki, buralarda bulunan saksı 
pаrçаlаr ve gemi lengeri bölgenin yer aldığı iç ve dış ticaretde kara (kervan) yolundan başka 
Lenkeran nehirinin de aktiv olduğunu göstermektedir. Ayrıca ortaya çıkarılmış bu defineler 
kaynak niteliğinde olup, bölgenin ticari hayatını öğrenmek açısından da önemlidir. 
Anahtar Kelimeler: Nümizmatik, Define, Sikke, Darphane, Segment, Taklit, Nominal, Avers, 
Revers.

Abstract
Coin treasures belonging to the Jalair State found in the South Eastern region having been 
investigated in this article were drawn into scientific circulation. Treasure of 17 silver coins 
found in the village Mahmudavar in Masalli are referred to the second Jalairi ruler Sheikh 
Uveys. Chronological borders of Mahmudavar treasures are related to 760-762. In that 
period Azerbaijan was entirely included to the Jalairlar State. The territory of the state 
surrounds Iraqi-Arab, Iraqi-Ajam, Georgia and Armenia provinces. Coins in the treasure 
found in the village Sutamurdov in Lankaran are minted in the name of Sultan Huseiyn, the 
ruler of Jalairi. The investigated treasure found in Lankaran is the first treasure that belongs 
to the Jalairlar State. The investigation of the both treasures plays the role of source in the 
learning of money economy and commodity-money relations of the Jalairlar State.
Keywords: Numismatics, Treasure, Coin, Mint, Segment, Imitation, Nominal, Obverse, 
Reverse.
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Giriş
Аzərbаycаn ərаzisində аşkаrа çıхаrılmış və еlmi dövriyyəyə dахil 

еdilmiş numizmаtik mаtеriаllаr Аzərbаycаn tаriхinin öyrənilməsi üçün 
böyük əhəmiyyətə mаlikdir. Оnlаr hər hаnsı bir bölgənin iqtisаdi inkişаfı, 
siyаsi tаriхinin bəzi hаdisələri və mədəni səviyyəsi hаqqındа mühаkimə 
yürütməyə imkаn vеrir.

2004-cü ilin mаrtındа Mаsаllı rаyоnunun Mаhmudаvаr kəndinin 
"Səğоmbə məhəllə"sində tоrpаq işləri zаmаnı sахsı qаbın içərisində 
gümüş sikkələrdən ibаrət dəfinə аşkаr еdilmişdir. Əldən-ələ kеçən 
sikkələrdən biri Mаsаllı şəhər sаkini Məmmədоv Ülvi Əziz оğlu tərəfindən 
bizə göstərilmişdir. Dəfinənin tərkibi, tаpıldığı şərаiti və qаlаn 17 sikkəylə 
tаnışlıqdаn sоnrа оnun аşаğıdаkı еlmi təyinаtı müəyyən оlunmuşdur. 

1. Şеyх Uvеys (1356-1374 h.t.ilə 757-776)1 (5, 215). Gümüş dirhəm. 
Zərb оlunаn şəhərin аdı pоzulmuşdur. Х60 hi = 1358/59, çəkisi = 2,05q. 
Üz tərəfdə: Əs-sоltаnе аdil Şеyх Uvеys…Х602. Əks tərəfdə: Lа ilаhə 
Illəllаh Məhəmmədən rəsul Аllаh3. Əbubəkr, Ömər, Оsmаn, Əli. 

2-14. Şеyх Uvеys (1356 -1374 h.t.ilə 757-776). Gümüş dirhəm. Zərb 
оlunаn şəhərin аdı pоzulmuşdur. Х60 hi = 1358/59 çəkisi= 2,15q. 

Üz tərəfdə: Əs - sоltаnе аdil Şеyх Uvеys…Х60. Əks tərəfdə: Lа ilаhə 
Illəllаh Məhəmmədən rəsul Аllаh. Əbubəkr, Ömər, Оsmаn, Əli.  

15. Şеyх Uvеys (1356 -1974). Gümüş: İkili dirhəm. Təbriz. 762 
h.i.=1360/61, çəkisi 2,15q. Üz tərəfdə: mərkəzdə üç хətli dаirənin 
içərisində əs-sоltаn Şеyх Uvеys. Təbriz. Bаhаdur хаn. Хəllədəllаhu 
mülkəhu4 762. 

Əks tərəfdə üçхətli dаirənin mərkəzində: "Lа ilаhə Illəllаh 
Məhəmmədən rəsul Аllаh", ətrаfındа: "Əbubəkr, Ömər, Оsmаn, Əli". 

16. Şеyх Uvеys (1356-1374). Gümüş dirhəm. Аrrаn (zərb ili 
pоzulub). çəkisi=2,13. Üz tərəfdə: mərkəzdə iki хətli dаirənin içərisində 
"Əs sоltаn…..аdil Bаhаdur хаn, zərbе bе-Аrrаn5, Хəllədəllаhu mülkəhu". 

17. Şеyх Uvеys (1356-1374). Gümüş, ikili dirhəm. Bаğdаd. 762 
h.i. =1360/61, çəkisi = 8,40q. Üz tərəfdə: Əs-sоltаnе-əzəm Bаhаdur 
хаn. Хəllədəllаhu mülkəhu. Аşаğıdа "zərbе Bаğdаd 762". Əks tərəfdə: 
"Lа ilаhə Illəllаh Məhəmmədən rəsul Аllаh", ətrаfındа: "Əbubəkr, Ömər, 
Оsmаn, Əli".

Qеyd оlunmаlıdır ki, Şеyх Həsən Cəlаirinin 1340, 1641 və 1344-cü 
illərdə Аzərbаycаnı ələ kеçirmək cəhdləri uğursuzluqlа nəticələnmişdi. 
1356-cı ildə Şеyх Həsən Cəlаirinin ölümündən sоnrа Şеyх Uvеys də аtаsı 
kimi Аzərbаycаnа оlаn iddiаlаrındаn əl çəkmədi. Bеlə ki, о, 1359-cu ildə 
Qızıl Оrdа хаnı Cаnı bəyin Аzərbаycаnа gеri qаyıtmаsındаn, Əхicunun 
bаşçılığı ilə çоbаni əmirlərinin və bаşqа fеоdаllаrın hаkimiyyət uğrundа 

1  Щиъри тарихи иля 757-776.
2  Ядалятли Султан Шейх Увейс.
3  Аллащдан башга Аллащ йохдур, Мящяммяд дя онун рясулудур.
4  Аллащ онун мцлкцнц даими етсин
5  Арран Зярби



111

Beynəlxalq Simpozium Materialı / Uluslararası Sempozyum Bildirisi / Proceeding of International Symposium

аpаrdıqlаrı аrа mühаribələrdən (3, 33) yаrаrlаnаrаq, 760-cı ildə (1358/59) 
Təbrizi tutur və şəhəri Cəlаirilər dövlətinin pаytахtı еlаn еdir. Hicri tаriхi ilə 
757-ci ildən (1356) bаşlаyаrаq (8, 77) Cəlаirilərə хidmət еdən, hicri tаriхi 
ilə 759-cu ildən аdsız sikkələr zərb еdən (4, 336) Təbriz zərbхаnаsı, 15-
ci numizmаtik fаktdаn göründüyü kimi, yеnidən cəlаirilərin аdınа sikkələr 
kəsməyə bаşlаyır.

Şеyх Uvеysin аdınа kəsilmiş sikkənin təyinatında təsvir еdilən 1-ci 
sikkənin üzərində zərb оlunmа tаriхinin "Х60" ikinci və üçüncü rəqəmləri 
аydın охunur. Əgər biz ikinci Cəlаiri hökmdаrının hicri tаriхi ilə 757-776-
ci (1356-1374) illərdə hаkimiyyətdə оlduğunu nəzərə аlsаq, bеlə bir 
nəticəyə gələrik ki, sikkə üzərində pоzulmuş birinci rəqəm "7" rəqəmidir. 
Dеmək, 1-ci sikkə h.t. ilə 760 -cı (m.t. ilə 1358/59)6, 15-17- ci sikkələr isə 
h.t. ilə 762-ci illərdə (1360/69) zərb еdilmişdir. Yuхаrıdа vеrilən tаriхlər 
həm Mаhmudаvаr dəfinəsinin хrоnоlожi sərhədlərini, həm də Cəlаirilər 
hаkimiyyətinin Аzərbаycаndа möhkəmləndiyi illəri əks еtdirir.

2004-cü ilin 5 sеntyаbrındа Lənkərаn rаyоnunun Sütəmurdоv kənd 
sаkini Əskərоv Hаsil Əlipаşа оğlu həyətyаnı sаhəsində qаzıntı аpаrаrkən, 80 
sm dərinlikdə sахsı qаbdа gümüş sikkələr аşkаr еdir. Üstündən bir müddət 
kеçəndən sоnrа həmən sikkələrdən 8-nə bахış kеçirilir. Аrаşdırmаlаr 
nəticəsində məlum оlmuşdur ki, sikkələrin 8-i də Cəlаiri hökmdаrı Sultаn 
Hüsеynin (h. t. ilə 776-784; 1374-1382) (5, 215) аdınа kəsilmişdir. 

1.Hüsеyn (1374-1382). Gümüş dirhəm. Аstаrа. 78Х h.i.=137Х. 
Çəkisi=1,4q. Üz tərəfdə: Lа Ilаhə Illəllаh Məhəmmədən rəsul Аllаh. 
Əbubəkr, Ömər, Оsmаn, Əli. Əks tərəfdə: sеqmеntlərdə7 Əs-sоltаn əl-
əzəm8 Hüsеyn Bаhаdur хаn, mərkəzdə: Хəllədəllаhu mülkəhu 87Х.

2.Hüsеyn (1374-1382). Gümüş dirhəm. Аstаrа. Hicri tаriхi ilə ХХ3. 
Çəkisi=1,5q. (birinci 2 rəqəm pоzulmuşdur.) Üz tərəfdə: Lа ilаhə Illəllаh 
Məhəmmədən rəsul Аllаh. Əbukəbr, Ömər, Оsmаn, Əli. Əks tərəfdə: 
sеqmеntlərdə Əs-sоltаn əl-əzəm Hüsеyn Bаhаdur хаn, mərkəzdə: 
Хəllədəlləhu mülkəhu ХХ3. 

3-5.Hüsеyn (1374-1382). Gümüş dirhəm. Аstаrа. (Zərb оlunmа tаriхi 
pоzulmuşdur). Çəkisi=1,6q. Üz tərəfdə: Lа Ilаhə Illəllаh Məhəmmədən 
rəsul Аllаh. Əbukəbr, (Ömər, Оsmаn, Əli) - (üç Rəşidi хəlifələrinin аdlаrı 
pоzulmuşdur) Əks tərəfdə: sеqmеntlərdə Əs-sоltаn əl-əzəm Hüsеyn 
Bаhаdur хаn, mərkəzdə: Хəllədəllаhu mülkəhu. 

6-8.Hüsеyn (1374-1382). Gümüş dirhəm. (Zərb оlunаn şəhərin 
аdı və tаriхi pоzulmuşdur). Çəkisi=1,7q. Üz tərəfdə: Lа ilаhə Illəllаh 
Məhəmmədən rəsul Аllаh. Əbukəbr, Ömər, Оsmаn, Əli. Əks tərəfdə: 
sеqеmеntlərdə Əs-sоltаn əl-əzəm Hüsеyn Bаhаdur хаn, mərkəzdə: 
Хəllədəllаhu mülkəhu.

Biz yuхаrıdа qеyd оlunmuş 8 sikkənin zərb оlunmа və yеrə gömüldüyü 
ili аrаşdırsаq görərik ki, birinci sikkənin yаlnız zərb оlunmа tаriхinin üçüncü 

6  Милад тягвими иля 1358/59
7  Шябякялярдя
8  Бюйцк Султан
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rəqəmi (Sultan Hüseynin sikkələrinin 1 təyinatı) pоzulmuşdur. Əgər biz 
nəzərə аlsаq ki, üçüncü cəlаiri hökmdаrı I Hüsеynin hаkimiyyət illəri hicri 
tаriхi ilə 776-784-cü illəri əhаtə еdir, оndа görərik ki, qеyd оlunаn sikkə 
780-784-ci illərdə Аstаrаdа zərb оlunmuşdur. Ikinci sikkənin üzərində 
zərb оlunmа tаriхinin üçüncü rəqəminin оlmаsı "ХХ3" (Sultan Hüseynin 
sikkələrinin 2 təyinatı) bir dаhа təsdiqləyir ki, dəfinə hicri tаriхi ilə 783-cü 
ildən gеc, 784-cü ildən isə tеz оlmаyаrаq yеrə gömülmüşdür. 

Аrаşdırılаn Sütəmurdоv dəfinəsinin 1-3-4-5-ci sikkələri Аstаrа və 
Mаhmudаvаr dəfinəsinin 15-16-17-ci sikkələri Təbriz, Аrrаn, Bаğdаd 
zərbхаnаlаrını təmsil еdirlər. Numizmаtik ədəbiyyаtdа (7, 48) dəfələrlə 
qеyd оlunduğu kimi iqtisаdi və siyаsi durumun inkişаf еtdiyi vахtlаrdа 
kəsilən sikkələr, dövlətin zəiflədiyi, tənəzzülə uğrаdığı dövrlərdə kəsilən 
sikkələrdən öz çəkisi ölçüsü, əyаrı və s. bахımdаn fərqlənirlər. Hər iki 
dəfinənin tərkibi mənsub оlduqlаrı dövrün sоsiаl-iqtisаdi həyаtını əks 
еtdirirlər. Bu bахımdаn Mаrkоvun аrаşdırmаlаrı dаhа mаrаqlıdır. Bеlə 
ki, Ənuşirəvаnın 1,28 qrаmа qədər аzаldılmış dirhəmi Həsən Buzurq 
tərəfindən cəlаirilərin sikkə sistеminin əsаsı kimi qəbul еdilmişdir. Sоnrаlаr 
sikkələrin аşаğı çəkisi Şеyх Uvеyirin hаkimiyyəti illərində 1,05 qrаm, sultаn 
Hüsеynin hаkimiyyəti illərində isə 0,85 qrаmа qədər аşаğı düşmüşdür. Şеyх 
Əhmədin hаkimiyyət illərində dirhəmin çəkisi yеnidən 1,05 qrаmа qədər 
yuхаrı qаlхmışdır (6,129-130). Bu çəki sistеminin bütövlükdə Mаhmudаvаr 
və Sütəmurdоv dəfinələrinin sikkələri kəsilən zərbхаnаlаrdа (Təbriz, Аrrаn, 
Bаğdаd, Аstаrа) tətbiq еdilməsi hаqqındа mülаhizə yürütmək çətindir. 
Çünki bizə gəlib çаtаn cəlаirilərin pul təsərrüfаtı tаriхini özündə yаşаdаn 
numizmаtik mаtеriаllаr prоblеmin həlli üçün аzlıq təşkil еdir.

Mаhmudаvаr və Sütəmurdоv dəfinələrinin numizmаtik fаktlаrı 
təkcə mədəniyyət, incəsənət, mеtаlisləmə, mеtаl еmаlı, sənətkаrlıq, 
tехniki tərəqqi аbidələri dеyil, həm də siyаsi аmil kimi əhəmiyyətlidir. 
Bеlə ki, bəhs оlunаn dövrdə Аzərbаycаn vilаyətlərinin sərhədləri, bu gün 
еrmənilər tərəfindən təkzib еdilərək tоrpаqlаrımızа qаrşı əsаssız iddiаlаr 
irəli sürürlər. Оnlаr Аrrаn ərаzisinin еrmənilərə məхsus оlduğunu və 
bəzən də Еrmənistаnın Şərq şərhədlərinin Хəzər dənizinə kimi uzаndığını 
vuğrulаyırlаr. Lаkin, Mаhmudаvаr dəfinəsinin yuхаrıdа vеrilən 16-cı 
sikkəsi, оrtа əsr müəlliflərinin "Nəşаvа-Аzərbаycаndа və bəzilərinin 
dеdiyi kimi Аrrаndа şəhərdir... Аrrаn və Muğаn əyаlətlərinin iqlimi 
isti və rütubətlidir. Оnlаr Еrmənistаn, Аzərbаycаn və Хəzər dənizi ilə 
sərhədlənirlər” (1, 65) kimi məlumatları ermənilərin tarixi saxtalaşdırmağa 
cəhd etdiklərini üzə çıхаrdır. 

Cəlаirilərin аdındаn Bаğdаd, Mоsul, Sultаniyyə, Аlа-Kir, Bаzаr, 
Qаrааğаc, Хоy, Хаbusаn, Quştəsfi, Sərаb, Mаrаğа, Həmədаn, Irbil, 
Vаn, Qəzvin, Ərdəbil, Аni, Hilə, Bəsrə, Şirаz, Idаdc, Sаvə, Tusаn, 
Vəstаn, Şərur, Nахçıvаn, Аstаrа, Bərdə, Gəncə, Аrrаn, Tiflis (8, 88; 103) 
zərbхаnаlаrındа müхtəlif ölçüdə və vəzndə sikkələr zərb оlunmuşdur. 
Zərbхаnа-şəhərlərindən göründüyü kimi Cəlаirilərin hаkimiyyəti illərində 
Аzərbаycаn vilаyəti, Mоnqоllаrın dövründəki hüdudlаrındа qаlаrаq əsаslı 
dəyişikliyə uğrаmаmışdır. 
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ХIII-ХIV əsrlərə aid sikkə dəfinələri А.Mаrkоvun, Е.А.Pахоmоvun, 
Ə.M.Rəcəblinin, V.Şpulеrin, M.А.Sеyfəddininin, S.Bəyаninin, 
Q.Pirquliyеvаnın əsərlərində də аrаşdırılmışdır. ХIII-ХIV əsrlərin sikkə 
tаpıntılаrının tоpоqrаfiyаsının tədqiqində Ə.M.Rəcəblinin əməyi хüsusi 
ilə diqqətəlаyiqdir. Bеlə ki, о Аzərbаycаn Rеspublikаsının ərаzisində ХIII-
ХIV əsrlərə аid еdilən sikkələrin tаpıldığı yеrlərin хəritəsini tərtib еdərkən 
Cəlаirilər dövlətinin sikkələrinin 15 məntəqədə аşkаrlаndığını qеyd 
еtmişdir. Həmin хəritəyə görə (7, 192) Sütəmurdоv kəndində tаpılmış 
Cəlаirilər dövlətinin sikkələri, Lənkərаn ərаzisində аdı çəkilən dövlətə аid 
еdilən və qеydə аlınаn ilk dəfinədir. 

Sütəmurdоv dəfinəsinin əhəmiyyətindən dаnışаrkən qеyd еtmək 
lаzımdır ki, dəfinə ХIII-ХIV əsrlərdə mövcud оlmuş Dərbənd-Şаbrаn-
Şаmахı-Mаhmudаbаd-Vаrsаn-Ərdəbil-Хаlхаl-Zəncаn-Sultаniyyəni 
birləşdirən iri ticаrət kаrvаn yоlunu (2, 96) kəsən Lənkərаn çаyındаn bir 
qədər kənаrdа аşkаr еdilmişdir. Çаyın yаtаğındа tаpılmış qеyd оlunаn 
dövrə аid sахsı pаrçаlаrı, gəmi lövbəri bu mülаhizəni bir dаhа sübüt еdir. 
Bu dа оnu göstərir ki, dахili və хаrici ticаrətdə аdı çəkilən çаydаn gəmiçilik 
üçün istifаdə оlunmuşdur. Bu kеyfiyyət bir tərəfdən ucqаr rаyоnlаrın 
əmtəə-pul münаsibətlərindən kənаrdа qаlmаdığınа dəlаlət еdir. Digər 
tərəfdən cəlаiri sikkələrinin ölkədə həm dövriyyə vаsitəsi, həm də yığım 
və tədаvül vаsitəsi rоlunu оynаdığını göstərir. 
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AZƏRBAYCAN RESPUBLİKASININ CƏNUB-ŞƏRQ BÖLGƏSİNİN ORTA 
ƏSRLƏR DÖVRÜNÜN DİNİ ZİYARƏT YERLƏRİNƏ DAİR

Azerbaycan Cumhuriyeti'nin Güneydoğu Bölgesi'nde Bulunan Ortaçağ 
Devri Ziyaretgahlarına Dair

About The Religious Sites of The Medieval Period of The Southeastern Region 
of Azerbaijan Republic

Rakif İbadov  
Sorumlu Yazar / Correspondence

Xülasə
Orta əsrlər tarixi dövründə Azərbaycanın dini-mənəvi abidələrinin coğrafiyası qədim 
və geniş sahəlidir. Bu mənəvi dəyərlərə daxil olan dini ziyarətgahların yeri və rolunun 
müəyyənləşdirilməsi, tədqiq olunması və öyrənilməsi aktualdır. Müasir mərhələdə bu 
istiqamətdə dövlət qayğısı və müstəqillimizin möhkəmləndirilməsində dini-mənəvi 
dəyərlərin, dinlərarası münasibətlərin və sülhsevərliliyin qorunması siyasəti Ümummilli 
Liderimiz H.Əliyevin strateji siyasətin tərkibi olması tarixi zərurətdir.
Açar Sözlər: Ziyarətgah, Türbə, Müqəddəs Yerlər, Multikultarizm, Sinaqoq.

Özet
Ortaçağ devri olarak Azerbaycan'ın dini ve manevi değerlerini yansıtan tarihi eserlerin yaşının 
eski olduğu kadar, coğrafi durumu da geniştir. Bu manevi değerlere aid olan dini ziyaretgah 
yerlerinin halkımız için önemi ve aktüelliği, ganımızca araştırılmalı ve öğrenilmelidir. 
Bağımsızlığımızın daha da pekiştirilmesinde önemli payı olan dinlerarası dialok ve barışçı 
yaklaşımlarla dini ve manevi değerlere sahip çıkma politikası, Milli Liderimiz, Ulu Önder 
H. Aliyev'in stratejik siyasetinin bir parçasını oluşturmakta idi. Günümüzde de bu yönlü 
araştırmalara devlet desteğinin olması bu siysetin devam ettirildiğinin açık bir göstergesidir. 
Anahtar Kelimeler: Ziyaretgahlar, Türbe, Kutsal Mekanlar, Multikültüralizm, Sinagog.

Abstract
In the medieval Ages, the geography of the rich religious and spiritual and monuments of 
Azerbaijan is ancient and extensive. It is urgent to identify and investigate the role and 
the place of religious sanctuaries which includes these spiritual values. In the modern 
phase the state care and important attention being paid in this direction, in the process of 
strengthening of the independence, the policy of preserving religious and spiritual values, 
interfaith relations and peacekeeping of our national leader H. Aliyev′s strategic policy is 
necessary historically. 
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Giriş
1991-ci ildə Azərbaycanda dövlət müstəqilliyi bərpa edildikdən 

sonra ölkəmizin siyasi, iqtisadi və ictimai həyatında yaranan dönüş 
burada yaşayan millətlər, xalqlar və etnik qrupların tarixi, mənəvi 
dəyərlərinin inkişafı üçün zəmin yarandı. Ulu Öndər Heydər Əliyevin 
yenidən siyasi hakimiyyətə qayıdışından sonra milli-mənəvi və dini 
dəyərlərə, məscidlərə, dini ibadət ocaqlarına, ziyarətgahlara və 
s. münasibətin dəyişməsi, onların insanların istifadəsinə verilməsi 
və bərpasının dövlət tərəfindən maliyyələşməsi, “Dini Etiqad 
Azadlığı Haqqında” Azərbaycan Respublikasının qanununun qəbul 
edilməsi, müstəqilliyimizin ilkin mərhələsində aparılan tolerantlıq və 
multikulturalizm siyasəti, hər bir vətəndaşın dini etiqadına hörmətlə 
yanaşılması və bu istiqamətdə Konstitusiya Qanunu ilə tənzimlənməsi 
tarixi zəruriyyətdən yaranmışdır.Ümummilli lider H.Əliyev demişdir: 
“Azərbaycan müstəqil, demokratiya prinsiplərinə mənsub olan bir 
dövlət kimi öz ərazisində yaşayan bütün xalqlara, bütün millətlərə 
dinindən, dilindən, irqindən,siyasi mənsubiyyətindən asılı olmayaraq, 
azadlıq,hurriyyət imkanları verir” (1.səh.48). Məhz Ulu öndərimiz 
H.Əliyevin təməli qoyduğu azərbaycançılıq strateji siyasətinin tərkib 
hissəsi multikulturalizm və toterantlıq istiqamətində Azərbaycan 
Respublikasının Prezidenti İlham Əliyevin davamlı, dinamik və ardıcıl 
çoxşaxəli fəaliyyyəti nəticəsində Azərbaycan dünya dövlətlərinə 
əsil nümunədir. 2016-cı ilin “Multikulralizm ili” elan edilməsi tarixi 
zəruriyyətdən irəli gələrək xalqımızın əsrlərlə dini-mənəvi dəyərə dövlət 
qayğısının təcəssümü,onların qorunması, dövlətlə din və dinlərarası 
münasibətləri hərtərəfli və dinamik inkişafının təmin olunması, dünyada 
sülhün bərqərar ediməsi, Azərbaycan dövlətinin bu istiqamətdə ardıcıl 
və diplomatik fəliyyətinin dünya dövlətlərinə nümunəliyi ulu öndərimiz 
H.Əliyevin dövlət müstəqilliyimizin qorunması və möhkəmlədirilməsi 
strategiyasının tərkib hissəsidir. 

Belə ki, respublikada Heydər Əliyev Fondunun rəhbərliyi ilə 
Bibiheybət məscid-ziyarərgah konpleksi, Təzəpir məscidi, İçərişəhər 
“Cümə” və Dəmirçi kənd məscidləri, Gəncədə “ İmamzadə” dini 
mədəniyyət abidəsinin yenidənqurulma və əsaslı bərpası, Qafqazın 
ən böyük məscidi olan Heydər məscidi, “Hacı Cavad” məscidi, 
Cəbrayıl rayonunun işğaldan azad edilmiş Cocuq Mərcanlı kəndində 
Şuşa məscidinin bənzərinin tikilməsi, Sovet hakimiyyəti dövründə 17 
məscidin fəaliyyəti olduğu halda, hazırda bu rəqəmin 2250-ə çatması ilə 
yanaşı,14 kilsə və 7 sinaqoqun (8) olması təsadüfi deyildir. Buna uyğun 
olaraq tarixi abidələrin, xüsusilə respublikada olduğu kimi, Azərbaycan 
Respublikasının cənub-şərq bölgəsinin dini ziyarət yerlərinin qorunması 
və tədqiqat obyekti olaraq öyrənilməsi aktuallıq kəsb edir. İlk növbədə 
aşağıda qeyd olunan məsələlərin araşdırılması zəruriyyət kəsb edir. Bu 
baxımdan bölgədə mövcud olan orta əsrlərə aid dini ziyarət yerlərinin, 
taxiri abidələrin coğrafiyası diqqəti cəlb edir. Ona görə də dini ziyarət 
abidələri haqqında məlumatı əsasən rayonlar üzrə təhlili nəzərdə tutulur.
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Lənkəran rayonu üzrə
Şeyx Zahid türbəsi
Türbə Lənkəran rayonunun Şıxakəran kəndində yerləşir. Türbə 

XIII əsrdə yaşamış və sufiliyi təbliğ ilə məşğul olan Şeyx Zahidin adı ilə 
bağlıdır. Müxtəlif tədqiqatçılar onun haqqında kifafət qədər araşdırmalar 
aparmışlar. Onun Muğanda,Şirvanda və Marağada yaşaması təsadüfi 
olmamışdır və bunu sufi təbliğatını yaymaq və davamçılarını yetişdirməklə 
əlaqələndirmək olar. Hətta Şeyx Zahidin 25 il Səfəvilərin ulu babası Şeyx 
Səfiəddinin mürşidi-müəllimi olması haqqında da məlumat verilir (13). 
İ.Şükürzadəyə görə, Şeyx Zahidin Lənkəran rayonunun Siyavar kəndində 
Şeyx Rövşənin ailəsində1215-ci il martın 21-də anadan olmuş və burada 
dəfn olunmuşdur (11,səh.57-58). Səid Əli ibn Kazımbəy “Cəvahirnameyi-
Lənkəran” əsərində Şıxakəran kəndi haqqında yazır:“Heyləkəran qədim 
adıdır. Şeyx Zahidin irşad etdiyi kənddir. Şeyxin zühurundan sonra, onun 
adıyla Şeyxəkəran adlanmışdır”. Digərləri 1487-ci ildə Şah İsmayılın 
atası Şeyx Heydərin (1460-1488) Şeyx Zahidin məqbərəsini ziyarət 
edərək buranı təmir etdirdiyi barədə məlumat verirlər (14,səh.30). 
Görkəmli tarixçi, məhrum Seyidağa Onullahi Şeyx Zahidin ictimai xadim 
və diplomatik şəxsiyyət olduğu barədə yazırdı ki,o, üç dəfə Elxani 
hökmdarı Qazan xanla, monqolların hakimiyyəti dövründə iyirmi ildən 
artıq Ərdəbildə baş vəzirlik etmiş Şəmsəddin Məhəmməd Güveyni ilə 
görüşmüşdür(4). Bu gün qardaş Tükiyə Respublikasının universitetləri 
və Azərbaycan Respublikasının Lənkəran Dövlət Universiteti ilə birgə 
keçirilən beynəlxalq simpozim iştirakçıları, əminəm ki, bu tarixi şəxsiyyət 
haqqında daha ətraflı məlumatlar verəcəklər.

“Sexəlifə” ocağı 
Lənkəran şəhərindən 21 km şimal-şərqdə olan Cil kəndində, 

qəbiristanlıqda yerləşir. Sexəlifə hibrid söz olub, talış dilində se-“üç” 
və ərəb dilində “müavin, köməkçi” mənasında işlənən xəlifə sözlərinin 
birləşməsindən yaranaraq, Azərbaycan dilinə tərcümədə “Üç xəlifə”, 
“Üç müavin” (11,səh.42) mənasını verir. Xilafətin banisi Məhəmməd 
peyğəmbər 632-ci ildə vəfat etdikdən sonra xilafət xəlifələr – “müavinlər” 
tərəfindən idarə edilmişdir. Ziyarətgahın adından ilk olaraq ocaqda 
müxtəlif vaxtlarda Ərəb xilafətinə rəhbərlik etmiş üç xəlifənin dəfn 
edilməsi qənaətinə gəlmək olur. Onların imam-peyğəmbər övladlarının 
şərəfinə bu türbə “Sexəlifə” və ya seyid olduqlarına görə “Seyid Xəlifə” 
adlandırılmışdır” (7). Səidəli Kazımbəyoğlu II Şah Abbas Səfəvinin (1642-
1666) 1654-cü ildə verdiyi fərmana istinad edərək Seyid Abbasın 12-ci 
nəsildən babasının Seyid Müntəsir Billah olduğunu yazır, bu şəxsin də 20-
ci nəsildən babası Həzrət Məhəmməd peyğəmbərdir. Yəni Seyid Abbas 
Məhəmməd peyğəmbərin 32-ci nəsil şəcərəsindəndir (17, səh. 86). 

“Sexəlifə” ocağının yerləşdiyi qəbiristanlıqda hündürlüyü 1,4 metr olan 
qəbirüstü abidələr mövcuddur. Qəbirüstü abidələrdə əl-ayaq, qol hissələri, 
ox, qılınc, nizə və d. silahların şəkilləri həkk edilmişdir. Qəbiristanlıqda 
oxunmamış çoxlu yazılı daşlar da vardır (7). Azərbaycan Respublikası 
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Nazirlər Kabinetinin 02 avqust 2001-ci il tarixli 132 saylı Qərarına əsasən 
“Sexəlifə” türbəsi 4840 invertar sayı ilə XIX əsrə aid yerli əhəmiyyətli 
memarlıq abidəsi kimi qeydə alınaraq mühafizəyə götürülmüşdür. 

Qara Seyid ocağı
Lənkəran rayonu Boladi kəndinin Seyidoba məscidinin həyətində 

Qara Seyid (talış dilində Syo seyid) ocağı yerləşir (1, səh. 20). Bu şəxs 
Ərdəbil şəhərindən olub, XX əsrin 20-ci illərində iki nəfərin müşayiəti ilə 
kəndə gəlib, Seyidoba məhəlləsində sakin olmuş və burada dünyasını 
dəyişmişdir. Onun adı ilə sonralar tikilən məscid “Qara məscid” adlanır. 
Qara Seyidin məzarı cənub zonada, xüsusi ilə Lənkəran sakininlərinin 
müntəzəm ziyarərgahına çevrilmişdir.Onunla gələn iki nəfərdən birinin 
qəbri rayonun Zövlə kəndindəki Perizağada, digəri isə Cil kəndində 
müqəddəs ziyarətgah olan Seyxəlifədədir (17, səh. 15 ).

Boladi kəndində 800 ildən artıq yaşı olan “Qaraağac “müqəddəs ocaq 
kimi qorunur. Bir neçə dəfə həmin ağacın budaqlarını kəsib yerə atanlar 
tezliklə dünyasını dəyişmişlər.1963-cü ildə Boladi çay genişləndirilərkən 
sol sahildə yerləşən ağac haqqında müəyyən məlumatı bilən rus mənşəli 
Nikolay Nemsov traktorla ağaca yaxın durmaqdan daşınır. Qaraağac 
müqəddəs ocaq Çiləxona (ziyarət yeri) adlanan yerə bəzən övladı 
olmayanlar gəlmiş və şəfa tapmışlar (10, səh. 15). Nəzərinizə çatdırmaq 
istəyirəm ki, təkcə Lənkəran rayonunda 50-dən çox – Abbasi Ələ, Ağabay, 
Ağaşərif, Ağa Mirdayan, Ağa Miribrahim Balaları, Amigis, Baba Rəhman, 
Baba Səmən, Baba Nəcəf, Əli Meydanı, Əlinin Ayaq İzi, Günəhir, İmamzadə, 
Qara Ələm, Mirislam Ağa, Mirxitab Ağa, Mirəhməd Ağa, Mirfatma, Mirfail, 
Mirsələmə Nənə, Mirsaleh, Miri Bəy, Miamana, Miribrahim, Mirsəlim, 
Mirxanım, Mirənvər, Mirşərif, Mənyəddin, Piəşıxnəzər, Piri Ərəb, Pir 
Yaqub, Pir Bilal, Pir Məhəmməd, Piəməlo, Periağa, Seyid Mirhüseyn, 
Seyid Miri/Seyid Mirağa, Seyid Sadıx, Siyopi Seydəpir, Sübhi Sübh, Soltan 
Baba, Şahşəhid, Şahsubəy, Şahsəmi, Türbət, Tünkəngül I, II, III, Zeynəb, 
Seyid Zeynal, Seyid Məhəmməd, Seydəkinə (Kənarmeşə kəndində), 
Seyidəkinə (Sütəmurdov kəndində), Şahsəmi türbələri, Babakəyim və 
Şahsəmi pirləri mövcudur. Bunların hər biri haqqında ətraflı məlumat 
zərurudir və respublikanın ali məktəblərinin magistr və doktorantlarının 
geniş tədqiqatlar obyektləri olması təklif edilir.

Lerik rayonu üzrə
Babagil türbəsi 
Lənkəran-Lerik şose yolunun 40 kilometrliyində, Lənkərançayın 

kənarında, Lerik rayonunun eyni adlı kəndinin ərazisində meşələr qoynunda 
yerləşir. XV-XVI əsrlərin dini-tarixi abidəsi hesab olunan ziyarətgah 
Babagil adlı şəxsin adı ilə bağlıdır. Yerli sakinlər ziyarətgahı Bobogil ocağı 
adlandırır. Ziyarətgah haqqında AMEA-nın Tarix İnstitutunun elmi arxivində 
və Respublika Əlyazmalar İnistitutunda 6 sənədin əsli saxlanmaqdadır. Bu 
sənədlərdə ziyarətgahın 300 illik (1509-1788) tarixinə dair məlumat verilir 
(13, səh. 41). Deyilənlərə görə, Babagilin Baba Məhəmməd, Baba Həsən, 
Baba Davud, Baba Peyda, Pir Baba, Baba İsa (3) və Baba Rəhman adında 7 
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qardaşı olmuşdur. Ziyarətgah ilə bağlı verilən məlumatlarda Babagil “Gilanlı 
baba” kimi şərh olunur. Müəlliflərin Babagilin adındakı “gil” sözünü tarixi-
coğrafi bölgə olan Gilan ilə əlaqələndirib Babagilin “gilanlı baba” kimi izah 
etməsi heç də inandırıcı deyil. Çünki, Babagilin “gilanlı baba” kimi izah 
olunması üçün adın Babagil deyil, Baba Gilani kimi yazılması mütləqdir. 
Babagil Nizaməddin Əmir Şahsevər Gilani Kəsgəri tərəfindən özünə 
götürülmüş təxəllüs və ya əhali tərəfindən ona verilmiş addır. 

Tarix elmləri doktoru Məşədixanım Nemət mənası ərəbcə “şeyx”, 
“həzrət”, farsca “pir”, azərbaycanca “baba”, “ağa” sözlərinin orta əsrlərdə 
müsəlman ölkələrində ləqəb olduqlarını və bu adların böyük ruhani 
alimlərə, təriqət başçılarına verildiyini yazır (13, səh.6). Buradan Babagilin 
böyük ruhani alimi və ya təriqət başçısı olması qənaətinə gəlmək olur.

Babagil türbəsinin sahəsi 2 hektara yaxındır. Burada XIV-XV əsrlərə 
aid qəbiristanlıq mövcuddur. Məzar daşlarının üzərində xəncər, ox-
kaman, əmud, qayçı, güzgü, bardaq, məscid, minarə, günbəz, insan 
başı və s. təsvirlərə rast gəlinir (19, səh.94). Ziyarətgah ərazisindəki 
qəbiristanlıq (nekropol) 4789 inventar sayı ölkə əhəmiyyətli arxeoloji 
abidə kimi qeydə alınmışdır. 

Hüseyn Ata Türbəsi
Türbə Lerik rayonunun Şivlə kəndinin ərazisində yerləşir. Tədqiqatçı 

G.Məmmədov “Lerik abidələri” əsərində yazır ki, Hüseyn Ata türbəsi XII 
əsrə aiddir (13, səh. 44). Arxeoloq Samir Kərimov qeyd edir ki, türbənin 
yalnız bünövrəsi mühafizə olunmuşdur. Burada böyük bir müsəlman 
qəbirstanlığı vardır. Qəbirstanlıqda olan başdaşıların üzərinə insan başı, 
qılınc, xəncər, ox və s. təsvirlər oyulmuşdur (19, səh. 93). 

Rayonun Şivlə kəndində yerləşən Yaşıl Baba türbəsi orta əsrlər 
dövrünə aid abidə olub, qəbirstanlıq ərazisindədir. Təsərrüfat işləri 
nəticəsində türbənin ərazisində müxtəlif saxsı qablar da tapılmışdır (13, 
səh.4 5). Samir Kərimov bu şəxsin yerli əhali arasında böyük nüfuza malik 
olduğunu qeyd edir (2, səh. 93). Hər iki tədqiqatçıya əsaslanaraq, Yaşıl 
Babanın tarixi şəxsiyyət olması və onun buraya gəlməsi barədə məlumatlar 
əldə edilməsinə səy göstərmək olar. Orta əsrlər dövrünə aid Xanəgah və 
yaxud Xoca Seyid türbəsinə dair Meşaninov İ.İ, Məmmədov G., Cabir və 
Kəla türbələri haqqnda Abbasov Ə.S. və Qasımov A.H. (19), Baba İsa və 
Fəxrigiz türbləri barədə Azimbəyov İ. (3), araşdırma aparmışlar. Həmçinin 
Baba İbrahim türbəsinə dair məlumatın verən İsmizadə Ə.S. (12), Hümmət 
və Seyid Əbulqasim türbələri, Baba Məhəmməd, Pir Yusif və Baba Peyda 
türbələrini öz əsərində işıqlandıran S.Kərimov böyük səy göstərmişlər (19).

Astara rayonu üzrə
Seyid Cəmaləddin Piri 
Pir Astara şəhərindən 22 km şimal-şərqdə, Bakı-Astara şose 

yolunun üstündə, Pensər kəndinin ərazisindəki qəbiristanlıqda yerləşir. 
XIII əsrin dini-tarixi abidəsi hesab olunur. Ziyarətgah Peyğəmbər 
nəslindən olan böyük sufi alimi Seyid Cəmaləddinin adı ilə bağlıdır. 
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1924-ci ilin iyun ayında Lənkəran-Astara rayonlarında tədqiqat aparmış 
Məddah təxəllüslü İ.Əzimbəyov sonralar, 1926-cı ildə “İzvestiya 
Azerbaycanskoqo arxeoloqiçeskoqo kometita” jurnalında araşdırmaları 
barədə material dərc etmişdir. Bu materiallarda üç şəxsiyyət haqqında 
təhrifə yol vermişdir. Lakin tarixçi alim S.Onullahi 1988-ci ildə yazdığı 
məqalədə Şeyx Cəmaləddin, Şeyx Zahid və Şeyx Səfiəddin haqqında 
ətraflı məlumat verir (18). Seyid Cəmaləddinin adı tarixi sənədlərdə Seyid 
Cəmaləddin Təbrizi və ya Eynəzzaman Cəmaləddin Gili kimi qeyd olunur. 
Seyid Cəmaləddin Bütəsər mahalının Malvan kəndində doğulmuşdur. O, 
sonralar Bütəsər, yəni indiki Pensər kəndinə köçərək ömrünün sonuna 
qədər burada yaşamış və Bütəsərdə (Pensərdə) məktəb açaraq İslam 
dini və sufiliyi təbliğ etmişdir (14, s. 37). Tarix elmləri doktoru, epiqrafçı 
Məşədixanım Nemət tərəfindən oxunan kitabənin məzmunu belədir: “Bu 
xeyriyyə idarəsinin bina olunmasına, peyğəmbərliyin məşəli, risalətin 
tacı Seyid Cəmaləddinin oğlu, seyidlərin görkəmlisi, xeyrat sahibi, 
Allahın (mərhəmətinə) çatmış Seyid Sədulla əmr etmişdir” (14, s. 38). 
Seyid Cəmaləddinin həyatı ilə tanış olduqda məlum olur ki, o, təkcə 
sufi alimi yox, eyni zamanda filosof, müəllim, xeyriyyəçi və təqva sahibi 
olmuşdur. Səidəli Kazımbəyoğlu yazır: “Ələmutun başçısı baxmayaraq 
ki, yolunu azmışlardan idi, hər il beş yüz dinar qırmızı qızıl nəzir kimi 
şeyxə göndərərmiş. Şeyx də bir hissəni kasıblara paylayarmış” (17, s. 
58). Doğum tarixi dəqiq məlum olmayan bu böyük düha sahibi hicri 651-
ci il şəvval ayının 4-də (miladi 28 noyabr 1253) vəfat etmiş və Bütəsər 
(Pensər) kəndində dəfn edilmişdir. Seyid Cəmaləddinə olan inam və 
ehtiramın nəticəsi olaraq qəbri ziyarətgaha çevrilmişdir

Seyid Əhməd Piri
Pir Bakı-Astara magistral yolu, Astara rayonunun Maşxan kənd 

qəbristanlıqda yerləşir. Pir Sultan Əhməd adlı şəxsin adı ilə bağlıdır. Sultan 
Əhməd yeddinci imam Musa Kazımın (765-799) nəsil şəcərəsindən hesab 
olunur. Burada Sultan Əhmədin epitafiyası mühafizə olunur. Ərəb-fars 
dillərində yazılmış kitabələr tarix elmləri doktoru, epiqrafçı Məşədixanım 
Nemət tərəfindən 1956-cı ildə oxunmuş və tərcümə edilmişdir. Ərəb 
dilində olan kitabədə qeyd edilmişdir: “Bu qəbir Sultan Əhməd ibn 
Kərimindir. Səkkiz yüz yetmiş altıncı il tarixdə vəfat etmişdir” (14, s. 40).
Bu kitabələrdən Seyid Əhmədin tam adının Sultan Əhməd Kərim olduğu 
və onun cavan yaşında 876-cı ildə vəfat etməsi aydın hiss olunur. Hicri 
876-cı il miladi təqvimi ilə 1471/1472-ci ilə müvafiq olduğundan Seyid 
Əhməd pirinin XV əsrə aid dini-tarixi abidə olduğunu qeyd etmək olar. 
Səidəli Kazımbəyoğlu isə ziyarətgahın tarixinin daha qədim olduğunu 
qeyd edərək yazır: “Tarix kitablarında o Cənabın (Sultan Əhməd ibn 
Seyyid Kərim) bu məkana haradan və nə zaman gəlməsi haqda mən 
çarəsiz bəndə bir tarix tapa bilməmişəm. Lakin vəfatı barəsində müxtəlif 
yazılardan, oranın xidmətçilərindən və məzar daşından bəlli olur ki, 
təqribən bu hadisə hicrətin 690-cı ilində baş vermişdir” (17, s. 83). 
Səidəli Kazımbəyoğlunun yazdığı kimi Sultan Əhmədin vəfat tarixini hicri 
690-cı illə götürdükdə bu miladi təqvimi ilə 1290/1291-ci ilə müvafiq 
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olur. Bu isə Sultan Əhməd pirinin XV əsr deyil, daha qədim XIII əsrin dini-
tarixi abidəsi olduğunu söyləməyə əsas verir. Sultan Əhməd müqəddəs 
şəxs,kəramətli seyid olduğundan məzarı ziyarətgaha çevrilmişdir. Seyid 
Əhmədin məzarı üstündə türbə tikilmişdir. Türbə formaca düzbucaqlı 
olub, bir giriş qapısına malikdir. Qapıdan içəridə dəhliz (10 kv.m) yerləşir. 
Dəhlizdən içəri qəbrin yerləşdiyi (sahəsi 35 kv.m) daha bir otaq vardır. 
Türbənin döşəməsi torpaq, tavanı isə taxtadandır. Türbə ətrafında böyük 
qəbristanlıqda XV-XVI əsr Şirvan-Abşeron məktəbi ustalarının işlərinə aid 
olan sənduqə formalı qəbirüstü daşların qalıqları vardır (15, s. 20). Seyid 
Əhməd piri respublikamızda tanınan ziyarətgahlardan biridi. O, daha çox 
yerləşdiyi kəndin adı ilə “Maşxan ocağı” kimi tanınır. Müxtəlif yerlərdən 
buraya ziyarətə gələnlər olur. 

Bu sətirlərin müəllifi özü ilk dəfə 1983-cü ildə bu müqəddəs məkanı 
ziyarət edərək şəfa tapmışdır. Qeyd edək ki, kəndin ilk adı Karəzaran 
olmuş, sonralar məhz Seyid Əhmədin burada yaşamasına görə Maşxan 
adlandırılmışdır. Maşxan fars dilində “Maşeyxan” sözündən yaranaraq 
“Biz şeyxlərik” mənasını verir. Həşim Həsənoğlu Maşxan ocağı haqqında 
yazır ki, Maşxan-“Ma-şeyxam “söz birləşmələrindən əmələ gəlib.Yəni 
“Mən şeyxəm, mən müqəddəsəm“mənasını verir (9, səh. 45). 

Gülnar Əsədli Bobo Rəsul ziyarətgahın Astara rayonun Toradi 
kəndində yerləşdyini qeyd edir. Müəllif cənub zonasına dini təbliğatına 
gəlmiş 7 təriqat başçılarından birinin Baba Rəsulun olmasını göstərir (6, 
səh. 134). Bu ocağa gələnlərin tezliklə nicat tapmaları təsadüfi olmamışdır. 
O, həmçinin Hacı Əfqan Məhəmməd Şərifi və digər ziyarətgahlar haqqında 
məlumat toplamağa səy göstərmişdir.

Cəlilabad rayonu üzrə 
Cəlilabad bölgəsi eyni zamanda qədim tarixə malik olub, atəşpərəstliyin 

və Zərdüştlüyün də vətənidir. Muğanın Cəlilabad ərazisində30-a yaxın 
atəşpərəst məbədləri və daxmaları yerli tarixçi və tədqiqatçılar tərəfindən 
öyrənilərək üzə çıxarılmışdır. Cəlilabad ərazisində Zərdüştlüyü özündə 
əsk etdirən abidələr-xanəgah və daxmalar öz tarixi varlıqlarını bu gün də 
saxlayır. Sədəbazar, Eçara, Xanəgah-Pirəxəncər, Həməşərə, Qurudərə, 
Bəcirəvan-Pirhəsən, Ləzran, Porsava, Uzuntəpə və s. belə abidələrdəndir 
(4, səh. 42). Ələsgər Mirzəzadə digər əsərində çoxsaylı tarixi abidələri 
göstərməklə yanaşı, rayonda Tahirli və Çinar kəndləri arasında “Ocaq yeri”, 
Ləkin kəndində “Meşə ocağı”, “Bəy ziyarəti”, Xəlili kəndində Ziyarətgah 
(ocaq) (5, səh. 19-20), Xanəgah kəndində Pir-Xəncə, Bəcirəvan inzibati 
ərazi vahidliyinə daxil olan Pir-Həsən, Ləzran kəndində Yel ocağı və s. 
haqqında məlumar verir (3). Müəllif əsərində Cəlilabad ərazisindəki tarixi 
abidələri nəzərimizə çatdırmaqla yanaşı, buradakı çoxsaylı müqəddəs 
ziyarətgahları xatırlamağa çalışmışdır. Deməli, indi də həmin yerləri xalqın 
daimi inanc və ziyarətgahları hesab etmək olar. 

Cəlilabad rayonunun Xanəgah kənd orta məktəbinin tarix müəllimi 
Rza Rzayevin apardığı arardırmalarına əsasən, Azərbaycanın ən qədim 
tarixi yerlərdən olan Cəlilabadın da sufizmlə əlaqəli olduğunu bilmirlər. 
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Lakin rayonunun ucqar dağ kəndlərindən olan Xanəgah kəndinin adı 
buna sübutdur. Müəllif qeyd edir ki, Xanəgah kəndinin tarixi 500 ildən 
artıq dövrü əhatə edir. Düzdür, “Xanəgah” türbəsinin tikilmə tarixi XIV-
XV əsrlərə aiddir. Xanəgahlılar bura sonradan elə məhz bu məbədə görə 
köçüb gəliblər (20). Ümumiyyətlə, sufi icmaları artıq X əsrin sonlarından 
etibarən təşkil olunaraq genişlənməyə başladı. Tarixçi Münəvvərin 
məlumatına əsasən, təkcə Şirvanda 400-dən artıq sufi xanəgah olub. 
XVII əsrdə Azərbaycanda olmuş səyyah Övliya Çələbi sözügedən 
ərazidə mövcud olan xanəgah təkyələr haqqında məlumat verib. Onun 
səyahətnaməsində Şeyx İbrahim Şirvaninin, Mərəzədə Diri Babanın, Şeyx 
Rza Sultanın və Əfşar Babanın adlarının çəkilməsi təsadüfi deyil (21). 
Cəlilabad rayonunda Pirxəncər və Xanəgah Məbədi yerlərin “Dərvişlər 
məskəni” deyə adlandırılması və müqəddəs yer kimi ziyarətgah hesab 
olunması, əlbəttə, aparılan araşdırmalar əsasında mümkün olmuşdur. Belə 
ki, tədqiqatçı Ə.Mirzəzadə araşdırılmalarında qeyd edir ki, İbn Bətutənin 
fikrincə, xanəgahlar dərvişlərin məskənidir. Belə xanəgahlar sonradan, 
ziyarətgahlara çevrilmiş və bu gün də müsəlmanların ziyarət yeridir (20).

Nəticə
Beləliklə, Azərbaycan Respublikasının cənub-şərq bölgəsindəki 

dini abidələrin meydana gəldiyi tarixi şəraitin olması, tarixi abidələrin 
qeydiyyata alınması, qorunub saxlanılması, dövlətlərin meydana 
gəlməsində dini ideologiyanın rolu və təbliği istiqamətləri, dini ziyarət 
yerlərinin müqəddəsləşdirilməsinin səbəbləri, onların coğrafiyasının 
müəyyənləndirilməsi və müqəddəs İslam ideologiyasının sülhsevər 
mahiyyəti, Azərbaycan Respublikasının Prezidenti İlham Əliyevin və Heydər 
Əliyev Fondunun sədri, vitse-prezident Mehriban Əliyevanın bu istiqamətdə 
dinamik, işgüzar və peşəkar fəaliyyətləri ilə bağlı məsələlərin ali məktəb 
tələbələrinin, magistrant və doktorantların tədqiqat obyektlərinin olması 
məqsədəuyğundur və fəaliyyət proqramı kimi qəbulu zəruridir.
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LƏNKƏRAN BÖLGƏSİ AZƏRBAYCAN MƏDƏNİYYƏTİ OCAQLARINDAN BİRİ 
KİMİ (XIII-XV ƏSRLƏR)

Azerbaycan’in Medeniyet Merkezlerinden Biri Olarak Lenkeran Bölgesi 
(XIII-XV. Yüzyıllar)

Lankaran District as One of the Cultural Centers of Azerbaijan (XIII-XV)

Xeyirbəy Qasımov  
Sorumlu Yazar / Correspondence

Xülasə
Lənkəran bölgəsi zəngin, qədim Azərbaycan mədəniyyətinin, dövlətçiliyinin bənzərsiz 
ocaqlarından biridir. Müasir Azərbaycan Respublikasının cənub-şərqində yerləşən Lənkəran 
bölgəsi xalqımızın çoxəsrlik mədəni təkamülü prosesində nəzərəçarpacaq rol oynamışdır. 
Lənkəran bölgəsinin eyniadlı şəhəri ilə bağlı olan ilkin məlumatlar XII əsrə aiddir. Azərbaycanın 
Lənkəran bölgəsinin ən məşhur mədəniyyət xadimlərindən biri Şeyx İbrahim Zahid Gilanidir 
(1218-1301). O, Azərbaycan sufizminin görkəmli nümayəndələrindəndir. Şeyx İbrahim 
Zahid Gilani sufizmin sirlərini Şeyx Cəmaləddin Əli Əzhəridən (Təbrizidən) öyrənmiş, daha 
sonra isə Şeyx Səfiəddin İshaq Ərdəbilinin (1252-1334) mürşidi olmuşdur. Şeyx İbrahim 
Zahid Gilaninin yetirməsi Şeyx Səfiəddinin xələfləri XIV-XV əsrlər boyunca Azərbaycanın, 
Şərqi Anadolunun dini-ideoloji, mədəni, siyasi həyatında mühüm rol oynamış və 1501-ci 
ildə Azərbaycan Səfəvilər dövlətini yaradaraq onu imperiya səviyyəsinə gətirmişdilər. 
Şeyx İbrahim Zahid Gilani öz mürşidinin tövsiyəsi ilə “Zahidiyyə” adlanan sufi təriqətinin 
əsasını qoymuş, daha sonra ardıcılları bu təriqətin əsasında Azərbaycanda sufizmin daha iki 
təriqətini (Səfəviyyə və Xəlvətiyyə) yaratmışdılar. Şeyx İbrahim Zahid Gilaninin sələflərinin 
və xələflərinin irsi İslam Şərqində yaşayan bir çox xalqların mədəni irsində müstəsna bir yer 
tutur. Bu miras bizə onun həyatı və fəaliyyətləri, bu fəaliyyətin nəticələrinin daha dərindən 
öyrənilməsi zərurətini xatırladır.
Açar Sözlər: Mədəniyyət, Azərbaycan, Lənkəran Bölgəsi, Şeyx Zahid Gilani, Şeyx Səfiəddin 
Ərdəbili, Səfəvi Dövləti.

Özet
Lenkeran bölgesi zengin, eski Azerbaycan kültürünün, devlet yapısının benzersiz 
ocaklarından biridir. Çağdaş Azerbaycan Cumhuriyeti'nin güneydoğu kısmında yer alan 
Lenkeran bölgesi halkımızın asırlık kültürel evrimi sürecinde gözle görülür bir rol oynamıştır. 
Lenkeran bölgesinin aynı isimli kenti ile ilgili bilgiler XII. yüzyıla aittir. Azerbaycan'ın Lenkeran 
bölgesinin en ünlü kültür adamlarından biri Şeyh İbrahim Zahid Gilanî”dir (1218-1301). O, 
Azerbaycan sufizminin görkemli temsilcilerindendir. Şeyh İbrahim Zahid Gilani tasavvufun 
sırlarını Lenkeran bölgesinde Şeyh Cemaleddin Ali Azharî’den (Tebrizî’den) öğrenmiş, 
daha sonra ise Şeyh Safiyüddin İshak Erdebilî’nin (1252-1334) mürşidi olmuştur. Şeyh 
İbrahim Zahid Gilanî’nin yetirmesi Şeyh Safiyüddin’in halefleri XIV-XV. yüzyıllar boyunca 
Azerbaycan'ın, Doğu Anadolu'nun dini-ideolojik, kültürel, siyasi hayatında önemli rol oynamış 
ve 1501 yılında Azerbaycan Safevi Devletini kurarak onu bir imparatorluk haline getirmişler. 
Şeyh İbrahim Zahid Gilanî, mürşidinin tavsiyesi ile "Zahidiyye" denilen sufi tarikatının 
esasını koymuş, daha sonra takipçileri bu tarikat temelinde Azerbaycan'da sufizmin daha iki 
tarikatını (Safeviyye ve Halvetiyye) kurmuşlardır. Şeyh İbrahim Zahid Gilanî’nin seleflerinin 
ve haleflerinin irsi İslam Doğusunda yaşayan birçok halkların kültürel irsinde müstesna bir 
yer tutar. Bu miras bize onun hayatı ve faaliyetleri, bu faaliyetin sonuçlarının daha derinden 
incelenmesi gerektiğini hatırlatır. 
Anahtar Kelimeler: Azerbaycan, Kültür, Lenkeran Bölgesi, Şeyh Zahit Gilani, Şeyh 
Safiyüddin Erdebili, Safevi Devleti.
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Abstract
Lankaran district is one of the unique centers of rich, centuries-old Azerbaijani culture 
and statehood. Located in the southeastern part of the modern Azerbaijan Republic, the 
Lankaran district has played a prominent role in the centuries-old cultural evolution of our 
people. Information related to the city Lakaran of the same Lankaran district dates back to XII 
century. One of the most famous cultural figures of Azerbaijan's Lankaran region is Sheikh 
Ibrahim Zahid Gilani (1218-1301) He is one of the prominent representatives of Azerbaijani 
sufism. Sheikh Ibrahim Zahid Gilani learned secrets of Sufism from Sheikh Jamaladdin Ali 
Azhari (Tabrizi) in Lankaran, later he was a teacher of Sheikh Safiaddin Ishaq Ardabili (1252-
1334). Disciples of Sheikh Safieddin, who was the succesor of Sheikh Ibrahim Zahid Gilani, 
played an important role in the religious, ideological, cultural and political life of Azerbaijan 
and Eastern Anatolia during the XIV-XV centuries, and in 1501 they created the Safavid 
State and turned it into the Empire. Sheikh Ibrahim Zahid Gilani originated a religious Sufi 
orgaization (tarikat) “Zahidie” with the advice of his mentor, later his successors originated 
"Safavia" and "Khalvatia" in Azerbaijan on the basis of this tarikat. The heritage of the 
predecessors and successors of Sheikh Ibrahim Zahid Gilan takes an exceptional place in 
the cultural heritage of many nations living in the Islamic East. 
Keywords: Culture, Azerbaijan, Lankaran District, Sheikh Zahid Gilani, Sheikh Safieddin 
Ardebili, The Safavi State.

Giriş
Azərbaycan zənginliyə, müxtəlifliyə əsaslanan, çoxəsrlik tarixə malik 

olan coğrafi, iqtisadi, sosial-siyasi və mədəni tamdır. Azərbaycanın şimal 
torpaqları XIX əsrin ilk onilliklərində Rusiya işğalına məruz qaldıqdan 
sonra rus və sovet imperiya dairələri xalqımızın öz mədəni irsindən 
uzaqlaşdırılması məqsədilə xeyli “tədbirlər” gördülər, şimali Azərbaycanda 
mövcud olan etnomədəni müxtəliflikləri şişirtməklə, xalqımızın tarixini 
saxtalışdırmaqla, təhrif etməklə onun mədəni-tarixi tamlığını aradan 
qaldırmağa çalışdılar. Həmin dairələr müsəlman və türk xalqlarının 
mədəniyyət problemlərinin həllolunmaz səviyyədə qalmasına can atır, 
“xalqlar dostluğu” ideyasını təbliğ etməklə asılı xalqların özünütanima 
prosesini ləngitməyə çalışır, yalnız rus mədəniyyətini “dünya səviyyəsinə 
uyğun olan dəyərlər sistemi” kimi təbliğ edir, diqqəti “rus amilinin geridə 
qalmış xalqlara mədəniləşdirici təsir göstərməsi faktına” cəlb edirdilər 
(10, 9-10). Azərbaycan xalqı 1991-ci ilin sonlarında dövlət müstəqilliyini 
bərpa etdikdən sonra Vətən tarix elmində də mütərəqqi tədqiqat meyilləri 
artmağa başladı.

Müasir Azərbaycan Respublikasının cənub-şərqində yerləşən 
Lənkəran bölgəsi xalqımızın çoxəsrlik mədəni təkamülü prosesində 
nəzərəçarpacaq rol oynamışdır. Lənkəran bölgəsinin eyniadlı şəhəri 
ilə bağlı olan ilkin məlumatlar XII əsrə aiddir (11, 172). Müxtəlif dillərdə 
yazılmış mənbələrdə və elmi əsərlərdə Lənkəran yaşayış məntəqəsi, 
şəhəri müxtəlif adlarla təqdim olunmuş, “Lənkəran” toponimi fərqli 
surətdə yozulmuşdur (3;2;1;8). Bu problemlə dərindən məşğul olan 
Nurəddin Kərəmovun qeydlərinə görə, XII əsrin görkəmli Azərbaycan 
şairi Əfzələddin Xaqani (1120-1199) şirvanşah I Axsitanın sarayından 
uzaqlaşmaq istəyi ilə Məkkə ziyarətinə gedərkən (1156-cı ildə) 
Lənkərandan keçmiş, həmin səfər haqqında təəssüratını “Təfsilati-
səfər” (“Səfər təfsilatı”) adlanan şeirində əks etdirmişdir. Orta əsr 
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Şərqinin məşhur mütəfəkkiri, coğrafiyaşünası, tarixçisi, astronomu 
Əbdürrəşid ibn Salih ibn Nuri əl-Bakuvi (XIV əsrin II yarısı-XV əsrin I 
yarısı) Bakıdan Qahirəyə səfər etmiş, bu səfər zamanı Lənkərandan da 
keçmiş və bunu öz səfərnaməsində qeyd etmişdir (11, 172).

Qeyd edək ki, Azərbaycan əzəldən sufilik təliminin yarandığı, 
təşəkkül tapdığı, inkişaf etdiyi önəmli məkanlardan biri olmuş, bir çox 
sufi təriqətlərinin vətəni kimi tanınmışdır. XII əsrə doğru sufi məktəbləri 
Azərbaycanı müxtəlif sufi təriqətlərinin mərkəzinə çevirdi. “Sührəverdiyyə”, 
“Hürufiyyə”, “Zahidiyyə”, habelə “Xəlvətiyyə”nin qolları olan “Rövşəniyyə” 
və “Gülşəniyyə” təriqətləri məhz Azərbaycanda yaranmış. Azərbaycan 
xalqının zəngin ictimai-siyasi, mədəni, dini-ideoloji potensialının labüd 
nəticəsi kimi meydana çıxmış, təşəkkül tapmış, inkişaf etmiş və bütün 
İslam ölkələrinə məhz bu ölkədən yayılmışdır. Təbiidir ki, biz “bu təsirin 
birtərəfli olduğu” qənaətindən uzağıq. Azərbaycan sufilərinin bir qismi 
ölkəmizdən xaricdə yaşamış, fəaliyyət göstərmiş mürşidlərinin çağırışı ilə 
digər ölkələrə gedir, yeni məkanda öz “qardaşlıqlarını”, təriqətlərini yaradır, 
müridlikdən mürşidlik səviyyəsinə ucalır, müridlərini öz ətrafına toplayıb 
sufilik ənənələrini yaşatmağa çalışır, sonsuz olan mənəvi kamilləşmənin, 
Tanrıya qovuşmanın, Haqqa, Ədalətə yetməyin yeni yollarını aramağa, 
həmin yolları daha çox insana tanıtmağa can atırdı. Həmin Azərbaycan 
sufilərinin fəaliyyət məkanı lokal deyil, regional və qlobal səciyyə daşıyırdı.

Azərbaycanın Lənkəran bölgəsinin yetirdiyi ən məşhur mədəniyyət 
xadimlərindən biri Şeyx İbrahim Zahid Gilanidir. Şeyx İbrahim Zahid Gilani 
(1218-1301) Azərbaycan sufizminin görkəmli nümayəndələrindəndir. O, 
Lənkəran bölgəsinin Siyahrud kəndində anadan olmuş, erkən yaşlarından 
müxtəlif elmlərin sirlərini öyrənməyə çalışmış, sonralar Şiraz şəhərinə 
getmiş, orada mütəfəkkir-şair Sədi Şirazi ilə tanış olmuş, tezliklə öz 
dövrünün məşhur alimi kimi tanınmışdır (14, 39-40). O, Sədi Şirazinin 
təkidi ilə Lənkəran bölgəsinə qayıtmış, burada Şeyx Cəmaləddin Əli 
Əzhəridən sufizmin sirlərini öyrənmişdir. Şeyx Cəmaləddin Əli Əzhərinin 
ölümündən sonra İbrahim Zahid Gilani zəhmətkeş kəndli həyatı sürmüş, 
zahidliyə bağlanmışdır.

Şeyx İbrahim Zahid Gilani öz dövrünün ən tanınmış sufi şeyxlərindən 
biri idi, “Zahidiyyə” adlanan sufi təriqətinin əsasını qoymuşdu. “Onun yer 
üzündə 100 minədək müridi var idi ki, bunlardan 12 min nəfəri birbaşa 
xidmətində dururdu, həmçinin 400 xəlifəsi vardı” (13,93). O, Azərbaycan 
dövlətçiliyi tarixində müstəsna rol oynamış, Səfəvi dövlətinin (1501-1736) 
əsasını qoyan Səfəvilər sülaləsinin banisi Şeyx Səfiəddin İshaq Ərdəbilinin 
(1252-1334) mürşidi olmuşdur. 

Şeyx Səfiəddin gənc yaşlarında tanınmış din xadimi Şeyx Nəcibəddin 
Bozquşdan dərs almaq üçün Şiraza yollanmış, bu məqamda Şeyx 
Nəcibəddin Bozquş dünyasını dəyişmiş, Şeyx Sədi Şirazinin məsləhətinə 
əsasən bəzi alimlərlə görüşmüş, həmin alimlərin səviyyəsi onu təmin 
etməmiş, Mövlana Abdulla Şirazi ona Şeyx İbrahim Zahid Ginaninin 
yanına getməyi məsləhət görmüşdü (13, 93). Tezliklə Səfiəddin vətənə 
qayıdaraq Şeyx Zahidin yanına yollanmış, onun mürşidliyini qəbul etmiş, 
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məşhur bir ruhani kimi formalaşmışdı. O, Şeyx Zahidin müridləri arasında 
ən üstün mövqe qazanmış və mürşid öz qızı Fatiməni ona ərə vermişdi. 
Zahid Gilani ölümündən 2 il öncə öz oğlu Cəmaləddinin tərəfdarı olan bir 
dəstə müridin etirazlarına baxmayaraq, Səfiəddini özünün vəliəhdi elan 
etmiş, ölüm gününə üç gün qalmış isə öz mürşidlik əbasını və qurşağını 
Səfiəddinə geyindirərək onu irşad səccadəsinə əyləşdirmiş, müridlərinin 
ona beyət etməsinə nail olmuşdu (9,49-52;13, 94). 

Şeyx Zahidin vəfatından və dəfnindən sonra Şeyx Səfiəddin 
Ərdəbilə qayıtmış, sonralar “Səfəviyyə” adlanacaq sufi təriqətinin 
əsasını qoymuşdu. “Tarixi-aləmarayi-Əmini” əsərinin müəllifi , görkəmli 
ilahiyyatçı, alim, tarixçi, “Əmin” təxəllüsü ilə tanınmış Əbülxeyr Fəzlullah 
ibn Ruzbehan ibn Fəzlullah Xunəci (XV-XVI əsrlərdə yaşamışdır) (7,35) 
qeyd etmişdir ki, “Talış (Lənkəran bölgəsi-X.Q.) əmirləri onun (Səfiəddinin 
–X.Q.) yaşadığı yeri özlərinin sığınacaqlarına çevirmişdilər və Rumun 
(Anadolu yarımadasının-X.Q.) böyük adamları ona səcdə edirdilər” 
(16,42;6, 35). Şeyx İbrahim Zahid Gilaninin yetirməsi Şeyx Səfiəddinin 
xələfləri XIV-XV əsrlər ərzində Azərbaycanın , Şərqi Anadolunun dini-
ideoloji, mədəni, siyasi həyatında önəmli rol oynadılar və 1501-ci ildə 
Səfəvi dövlətini yaradaraq onu imperiaya çevirdilər.

Şeyx İbrahim Zahid Gilani 1301-ci ildə dünyasını dəyişmiş, yazılı 
mənbə məlumatlarına görə öncə anadan olduğu Siyahrud kəndində 
dəfn olunmuş, sonralar isə onun qəbri subasma səbəbindən Lənkəran 
bölgəsinin Şıxəkəran kəndinə köçürülmüşdür (12, 522;14, 40). Qeyd 
edək ki, Azərbaycanda sufizmin dərin tarixi kökləri olsa da, bu təlim 
məhz Hülakuların (Elxanilərin) hakimiyyəti dövründə (XIII əsrin 50-
ci illərindən XIV əsrin ortalarınadək) xüsusi çiçəklənmə mərhələsində 
olmuş, Hülakuların İslamı qəbul etməsində böyük rol oynamışdır. 
Elxanilər XIV əsrin əvvəlinədək Azərbaycanda, ona qonşu olan ölkələrdə 
öz ənənələrini, buddizmi, sonra yahudiliyi, xristianlığı bərqərar etməyə 
çalışmış, bu “eksperimentlərdən” sonra isə siyası hakimiyyəti qorumaq, 
İslam dünyasında aparıcı mövqe tutmaq namınə çoxəsrlik yerli ənənələrə, 
İslam dininə bağlanmağa məcbur olmuş, bu “transformasiyada” 
(dəyişmədə) Şeyx İbrahim Zahid Gilani kimi məşhur sufilər təkanverici 
amil kimi çıxış etmişlər. Təbiidir ki, Elxanilər (xüsusilə Əbu Səid) Şeyx 
İbrahim Zahid Gilani ardıcıllarının (xüsusilə Şeyx Səfiəddinin) geniş 
kütlələr üzərində mənəvi, dini-ideoloji təsirini zəiflətməyə, ləğv etməyə, 
siyasi hakimiyyətlərini mənəvi, dini-ideoloji hakimiyyətlə tamamlamağa 
can atırdılar. Lakin hadisələrin obyektiv axarı XIII-XV əsr hökmdarlarının 
subyektiv arzularından güclü idi: XV əsrin sonlarına doğru “Səfəviyyə” 
təriqəti, bu təriqəti dəstəkləyən qüvvələr, qızılbaşlar siyasi hakimiyyətə 
sahib olmaq ərəfəsində idilər...

Azərbaycanın Lənkəran bölgəsinin Pensər kəndində daha bir məşhur 
sufi müqəddəsi-Seyid Cəmaləddin (Məhəmməd Əbülhəsən) Təbrizi dəfn 
edilmişdir. O, Şeyx İbrahim Zahid Gilaninin mürşidi və qayınatası idi. 
Cəmaləddin Təbrizi Şirazda anadan olmuş, tam elmi təhsilini Qahirədəki 
“Cami əl-Əzhər” mədrəsəsində almış, buna görə də “Əzhəri” təxəllüsü 
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ilə də tanınmışdır. O, Qahirədə təhsilini bitirərək Təbrizə getmiş, burada 
Şeyx Şahabəddinin müridi olmuş, sonra isə Lənkəran-Astara bölgəsində 
qərarlaşaraq həyatını sufilik fəaliyyətinə həsr etmişdir. Şeyx İbrahim Zahid 
Gilani məhz onun məsləhəti ilə sonralar Gilanda “Zahidiyyə“ təriqətinin 
əsasını qoymuşdur. Şeyx İbrahim Zahid Gilaninin ölümündən sonra onun 
ardıcılları “Zahidiyyə” təriqəti əsasında Azərbaycanda sufizmin daha iki 
təriqətini (“Səfəviyyə” və “Xəlvətiyyə”) yaratdılar. “Xəlvətiyyə” müsəlman 
Şərqində ən geniş yayılmış, şaxələnmiş təriqətlərdən biri olmuşdur (5, 
695). “Gülşəniyyə”, “Camaliyyə”, “Şabaniyyə”, “Qarabaşiyyə”, “Sünbüliyyə” 
və b. təriqətlər məhz “Xəlvətiyyə” təriqəti əsasında yaranmışdır. Xəlvətilik 
Şirvanşahlar dövləti ərazisində daha geniş yayılmışdı.

Lənkəran bölgəsinin əhalisi mədəni-tarixi, dini-ideoloji ənənələrə, 
türklərlə əməkdaşlıq ənənələrinə üzvi bağlılığı ilə seçilir. Səfəvi nəslinin 
öncə (XIII əsrin II yarısından) əsasən mədəni, dini-ideoloji fəaliyyətlə 
kifayətlənən nümayəndələri XV əsrin II yarısından etibarən Azərbaycanda 
siyasi mübarizəyə (qızılbaş hərəkatına) rəhbərlik etməyə başladılar. 
Azərbaycan, Kiçik Asiya (Anadolu), Suriya türk tayfalarının ittifaqı 
tərkibində talışlar yeganə irandilli xalq idi. Qızılbaş hərəkatının rəhbərləri 
Lənkəran – Astara - Gilan bölgəsi əhalisinin dəstəyinə xeyli güvənirdilər. 
Məsələn, 1488-ci ildə həlak olmuş Şeyx Heydərin böyük oğlu Şeyx 
Sultanəlinin döyüşdə məğlubiyyətindən və öldürülməsindən (1494-
cü ildə) sonra azyaşlı İsmayıl (1487-1524) və İbrahim öncə Ərdəbildə, 
sonra isə Lahicanda gizlədildilər. İsmayıl Lahicanda təqribən 6 il qaldı, 
bu müddət ərzində yeddi yaşında “Səfəviyyə” təriqətinin “şeyxi” elan 
edilmiş İsmayıla Rumdan (Anadoludan), Qaracadağdan və Əhərdən xeyli 
tərəfdarı baş çəkdi (16,43-45;6,36-38). Həmin böhranlı tarixi məqamda 
Azərbaycan sufilik ənənələrinin, dini-ideoloji, mədəni dəyərlərinin 
qorunması, yeni türk dövlətinin, sonra isə imperiyasının yaranması, 
təşəkkülü prosesi təmin edildi.

 XIII-XV əsrlərdə Lənkəran bölgəsi Azərbaycan mədəniyyəti 
ocaqlarından biri kimi tanınmış, dövrün bir çox dövlətlərinin, imperiyalarının 
təşəkkül, inkişaf xüsusiyyətlərinə, hətta taleyinə təsir göstərmiş 
mütəfəkkir sufi alimlər yetirmiş, İslam Şərqində yaşayan bir çox xalqların 
mədəniyyət potensialını zənginləşdirmişdir. Anadan olmasının 800 illiyi bu 
il qeyd olunan Şeyx İbrahim Zahid Gilaninin irsi həmin mirasda müstəsna 
yer tutur, bizə onun həyat və fəaliyyətinin, bu fəaliyyətin nəticələrinin 
daha dərindən araşdırılması zərurətini xatırladır.
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LƏNKƏRAN BÖLGƏSİNİN ORTA ƏSRLƏR TARİXİNƏ DAİR

Lenkeran Bölgesi'nin Ortaçağdaki Tarihine Dair

On the Medieval History of Lankaran District

Tofiq Nəcəfli  
Sorumlu Yazar / Correspondence

Xülasə
Tarixçilərimiz tərəfindən son illərdə xalqımızın müxtəlif dövrlərinin və problemlərinin 
araşdırılması istiqamətində mühüm addımlar atılıb. Bununla belə, tarixçi alimlərimiz hələ də 
həllini tələb edən bəzi problemlərlə qarşılaşırlar. Belə problemlərdən biri də vətənimizin ayrı 
ayrı bölgələrinin tarixinin daha ətraflı öyrənilməsi ilə bağlıdır. Bu baxımdan Azərbaycanın orta 
əsrlər tarixində özünəməxsus yeri olan Lənkəran bölgəsinin tarixinin araşdırılması vacibdir. 
Bu məqalədə Lənkəran toponiminin mənası izah edilir və Lənkəran bölgəsinin siyasi tarixi 
ilə bağlı məsələlər araşdırılır. Tədqiqat prosesi zamanı tarixi faktlara əsaslanaraq sübut 
edilmişdir ki, Lənkəran bölgəsinin tarixi Azərbaycanın dövlətçilik tarixində mühüm yer tutur.
Açar Sözlər: Azərbaycan, Lənkəran, Astara, Səfəvilər, Şah İsmayıl.

Özet
Tarihçilerimiz tarafından son yıllarda halkımızın farklı dönemlerinin ve sorunlarının 
incelenmesi konusunda önemli adımlar atılmıştır. Ancak tarihçi bilim adamlarımız hâlâ 
çözüm bekleyen birtakım zorluklarla karşı karşıyadır. Bu tür sorunlardan biri, vatanımızın 
ayrı ayrı bölgelerinin tarihinin daha kapsamlı bir şekilde araştırılmasıyla ilgilidir. Bu açıdan 
bakıldığında Azerbaycan'ın Ortaçağ tarihinde özel bir yer tutan Lenkeran bölgesinin tarihinin 
araştırılması önem arz etmektedir. Bu makalede Lenkeran toponiminin anlamı açıklanmış, 
Lenkeran bölgesinin siyasi tarihine ilişkin konular incelenmiştir. Araştırma sürecinde tarihî 
gerçeklere dayanılarak Lenkeran bölgesi tarihinin Azerbaycan'ın devlet geleneği tarihinde 
önemli bir rol oynadığı kanıtlanmıştır. 
Anahtar Kelimeler: Azerbaycan, Lenkeran, Astara, Safevîler, Şah İsmail.

Abstract
Important steps have been taken by our historians to study the different periods and problems 
of our people in recent years. But our historian scientists still face a number of challenges 
that are waiting for their solution. One of such problems is the more comprehensive and 
thorough investigation of the history of separate regions of our homeland. From this point 
of view, it is important to investigate the history of the Lankaran region, which occupies 
a particular place in the medieval history of Azerbaijan. In this article, the meaning of the 
Lankaran toponym has been clarified, and issues related to the political history of the 
Lankaran region have been studied. Basing on the historical facts in the research process 
it has been proven that history of the Lankaran region played an important role in the 
statehood history of Azerbaijan. 
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Giriş
Azərbacan müstəqillik qazandıqdan sonra milli varlığımızın dərki, 

tarixə qayı dışdan qida lanan tarixi əsərlərin meydana çıxması, açılmamış 
səhifələri açmaq cəhdi, tarixin həqiqətinə, hə qiqətin tarixinə ayna tutan 
əsərlərin yazılması üçün geniş imkan lar yaranmışdır. Son dövrlərdə 
xalqımızın tarixinin müxtəlif dövrlərinin və problem lərinin daha dərindən 
öyrə nil məsi istiqamətində mühüm addımlar atıl mış dır. Lakin tarixçi 
alimləri mizin qarşısında hələ də öz həllini gözləyən bir sıra problemlər 
qal maqdadır. Belə problemlərdən biri də Vətənimi zin ayrı-ayrı bölgələrinin 
tari xinin da ha dolğun və hərtərəfli tədqiq edilməsidir. Bu baxım dan orta 
əsrlər dövründə Azər baycan tarixində özünəməxsus yeri olan Lənkəran 
bölgəsinin tarixinin tədqiq edil məsi mühüm aktuallıq kəsb edir. 

«Lənkəran» toponimi ilk dəfə haçan işlənmiş və Lənkəran şəhəri nə 
vaxt salınmışdır?

Qeyd etmək lazımdır ki, Lənkəran yer adına orta əsr qaynaqlarında 
təsadüf olunmuşdur. Bununla bağlı ilk məlumatа əsərini 1357-ci ildə 
tamamlamış Təvəkkül ibn Bəzzazın «Səfvətüs-səfa» əsərində rast gəlinir. 
Onun verdiyi məlumata görə, Şeyx Səfiyəddin ömrünün son günlərini 
yaşayan Şeyx Zahidin xahişini nəzərə alaraq, onu gəmi ilə Zirdəndandan 
Ləngərkünana gətirmiş və oradan da Siyavruda apar mışdır [25, 195-196]. 
Burada müəllifin qeyd etdiyi Ləngərkünan (indiki Lənkəran – T.N.) Xəzər 
dənizi sahillərində yerləşən yaşayış yeri olmuşdur. 

1409-cu ildə ərəb dilində yazılmış «Fərruxnameyi-cəmali» adlı kitabın 
müəllifi Ramazan ibn Şeyxəli Lənkərani və həmin kitabı 1594-cü ildə fars dilinə 
tərcümə edən Möhübəli ibn Əhmədi Ləngərkonani (bir daha vurğulayırıq: 
Lənkərani və Lən gərkonani!) bu təxəllüsləri özlərinə gö türməklə «Lənkəran» 
yer adının XV-XVI əsrlər də mövcud olduğunu nəzərə çatdırmışlar. 

Tarixçilər tərəfindən dəyərinə görə tex-tez müraciət olunan Həsən 
bəy Rum lunun «Əhsənüt-təvarix» və İsgəndər bəy Münşinin «Tarixi 
aləmarayi-Abbasi» kitab larında Lənkəranla bağlı əgər ümumi şəkildə 
Muğan, Arran, Təvaleş istilahları gen-bol işlənsə də, sırf Lənkəran sözü 
və Lənkəran qəsəbəsi, yaxud şəhəri bir-iki yer də gözə dəyir. «Əhsənüt-
təvarix»in müəllifi Həsən bəy Rumlu «Lənkəran ifa dəsini həm Lənkəran, 
həm də «Ləngərkonan» kimi işlədir. Bu əsərdən məlum olur ki, Şeyx 
Heydər (İsmayıl Səfəvinin atası – T.N.) iki dəfə Çərkəz diyarına qoşun 
çəkdikdən son ra Şirvana yürüş edir. Həsən bəy Rumlu yazır: «O zaman 
şirvanşah olan Fərrux Yə sar ibn Xəlilulla bu hadisədən qorxuya düşüb, 
Yaqub padşahın yanına adam göndərərək bildirdi ki, «Sultan Heydər ölkə 
tutmaq bayraqlarını qaldırıb, zəfər əla mətli qızılbaş qoşunu ilə Şirvana 
gəlmişdir. Əgər o, bu məmləkəti ələ keçirsə, Azər baycanın [digər] 
məmləkətlərinə də [yiyələnməyə] həvəs göstərəcəkdir. Münasib odur 
ki, səltənət yuvası olan astananın igidlərindən [ibarət] bir dəstəni bu 
dövlət sevərin köməyinə göndərəsiniz ki, mən bəndə o camaatla birlikdə 
qızılbaşların qarşı sına çıxaraq, can alan nizə və ağır gürz işlətməklə 
onların qoşununun damarını qo parım. Yaqub padşah bu xəbəri eşit dikdən 
sonra ordusunun sərdarlarından olan Sü leyman bəy Bicəni dörd min 
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nəfər döyüşkən süvari ilə Şirvanşaha köməyə gön dərdi» [23, 325-326]. 
Tərəflər Təbər səran yaxınlığında qarşı-qarşıya gəldilər. Döyüşün qız-
ğın vaxtında «... bir ox atılıb o həzrətin həyat kökünün qırılmasına səbəb 
oldu və o, yük sək şəhidlik dərəcəsinə ucaldı». Həsən bəy Rumlu sonra 
yazır: «Gizli qal masın ki, ona dəyən ox müxalifləri tərəfindən deyil, elə 
Sultan Heydərin öz qo şunu tə rəfindən səhvən atılmışdır. Həmin döyüşdə 
iştirak edənlərin hamısı belə bəyan et dilər ki, o həzrətin əmirlərindən 
olan Şahsuvar Lənkəraninin atası bu işi etmişdir» [23,326; 8,38]. Şeyx 
Heydərin öldürülməsi ilə bağlı Həsən bəy Rumlunun verdiyi məlumatda 
Şah suvar Lənkə raninin adının xatırladılması bir daha təsdiq edir ki, XV 
əsrin son larında Lən kəran yaşayış yeri nəinki mövcud idi, həmçinin bu 
bölgənin tanınmış əmirləri qızılbaş müridləri kimi Səfəvi şeyxlərinin şimal 
yürüş lərində yaxından iştirak etmiş dilər. 

Bu hadisə barədə İsgəndər bəy Münşi də məlumat verir, lakin o, Şeyx 
Hey dərin qatilinin «O həzrətin əmirlərindən olan Şahsuvar Lənkəraninin 
atası oldu ğunu» yazmır. Qeyd olunmalıdır ki, Lənkəran ifadəsi «Əhsənüt-
təvarix»in Ə.Nəvai nəş   rində Lənkəran, başqa əlyazma nüsxələrində 
isə «Ləngərkonan» kimi getdiyi halda, İs gəndər bəy Münşi də onu 
«Ləngərkonan» şəklində yaz mışdır [15, 829]. Bu ad Ab bas qulu ağa 
Bakıxanovun «Gülüstani-İrəm» əsərində də «Ləngərkonan» kimi işlən-
miş dir [2, 199, 203, 299].

XVI əsr Azərbaycan tarixçisi Həsən bəy Rumlu İsmayılın rəhbər liyi 
altında qızılbaşların Lahicandan Ərdəbilə və Astaraya gəlişindən bəhs 
edər kən yenə də Lən kəranla bağlı mühüm məlumat vermişdir. Onun qeyd 
etdiyinə görə, 1499-cu ilin av qustunda İsmayıl Səfəvi yanındakı müridlərlə 
Lahicanı tərk edərək Ərdəbil isti qa mətində hərəkət etmişdi. Ərdəbilə 
gələn İsmayıl Şeyx Səfi türbəsini ziyarət etdi. Bu zaman Ərdəbil və 
Muğan hakimi Sultan Əli bəy Cagirlu Əlvənd bəyi onun yanına göndərərək 
Ərdəbili tərk etməyi tələb etdi. Buna görə o, növbəti gün Ərdəbili tərk 
edərək Mərəni kəndinə gəldi və Mirzə Məhəmməd xanın yanına elçi 
göndərərək qış lamaq üçün yer ayırmasını istədi. Mirzə Məhəmməd xan 
İsmayılın vəziyyətini öyrə nərək onun yanına tələsdi və rahat olması üçün 
istənilən addımı atacağını bildirdi. Bu  na görə də İsmayıl Ərcüvanda qışladı 
[23, 326; 22, 35]. Baharın əvvəllərində İs ma yıl Göy cə  dəniz sahillərinə 
get məyə qərar verdi. Lən gərkonanda Şahsuvar bəyin evin də qonaq oldu. 
Bir gecə orada qaldıqdan sonra ertəsi gün yola çıxdı və Matiyan kən dinə 
gəldi. Mu ğan hakimi Talışlı Nuşir bəyin evində qonaq oldu, oradan nurlu 
və mü qəddəs yerləri ziyarət etdikdən, Sultan Heydərin evində qaldıqdan 
sonra Gəncə tərəfə getdi [23, 358; 23, 40]. Həsən bəy Rumlunun bu 
məlumatında da Lənkəran yer adı Ləngərkonan kimi veril mişdir.

Ölkəmizin bir cənub şəhərinin müxtəlif söz və deyimlərlə səsləndirilən 
adı: Lən kəran, Ləngərkonan, Lankon, Lyanqaran, Lyanqer… Bu adlar 
Lənkəran tədqi qat çıları Böyükağa Hü seyn balaoğlunun və Mirhaşım 
Talışlının nəzərlərini özünə cəlb etmiş, onlar «Lənkəran» sözünün 
mənşəyi haqqında müxtəsər söz demişlər. Onların fikirincə, «Lənkəran» 
ifadəsinin mənasına fars və talış dilindən keçmə söz mənasında yanaşmaq 
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lazımdır. XV əsrdən işlənən Ləngərkünan, Ləngəran, Ləng kənan, Lan qa-
raq, Lyanqaran söz ləri ləngər və künan sözlərindən yaran mışdır1 [3, 16]. 
Onların qə na ətinə görə, birinci ad lövbər salınan yer deməkdir. Bu adın 
yaranmasına səbəb dün yanın müxtəlif yer lə rin dən İrana ticarətə, səfərə, 
təhsilə, ziyarətə, diplomatik işlərə gedən və İrandan gələn gəmilərin 
burada lövbər salıb dayanmalarıdır [3, 16]. Bu fikirlə razı laşmaq olar. 
Müəl lif lərin ikinci fikrinə nəzər salırıq: «Lənkəran» farsca ləng, ləngi mək, 
kəran yer (məs  kən) deməkdir. Deməli, ikin cisi «ləngiyən yer» mə nasını 
verir. Adın yaran ma sı na səbəb yağışların çox olması üzündən buraya 
gələn lə rin ləngimə sidir2 [3, 16].

1638-ci ildə Lənkəranda olan Qolşteyn elçisi Adam Oleari də 
Lənkəran sözü barədə də öz fikrini bildirmişdir. O, yazır: «Bu əyalət və 
yer öz adlarını ləngər salınan yer, liman mənasındadır. Halduki burada heç 
bir liman yoxdur, lakin iki buynuz kimi dənizə çıxan (bir tərəfdə kollarla 
örtülmüş Lənkəran materiki, digər tərəfdən qamışla örtülmüş Qızılağac 
materiki) möhkəm torpaqların əmələ gətirdiyi künc və ya körfəz vardır. Bu 
liman dayaz və dibi qumlu olduğundan buraya yalnız kiçik gəmilər yan ala 
bilər, hətta bu da şimal-şərq qasırğası zamanı təhlükəli olur, buna görə də 
yerli əhali öz gəmilərini sahilə çıxarır» [18, 944; 14, 99]. 

«Lənkəran» kitabının müəlliflərinin digər qənaətinə görə, «Lənkon» 
talışça ley nə, lən – qamış, kon (kə-on) evlər deməkdir. Həm də bu ətraf 
rayonlarda sonu ta lışça «kon», azərbaycanca «kəran»la bitən yer adları 
çoxdur. Beləliklə, üçüncü adı «qa mış evlər» deməkdir. Bu söz… indiki 
Lənkəranın yaxınlığında Lankon adlı kən din olması ilə əlaqədardır. Çox 
ehtimal ki, Lənkəran böyüdükcə həmin kənd şəhərə qarışmış və adı 
Lənkəranla eyniləşmişdir. O dövrdə, hətta XX əsrin əvvəllərinə kimi 
buradakı evlərin üstü, çəpəri, bəzən divarları qamışdan olduğu üçün 
qamış evlər ad lanmışlar [3, 44].

İndi isə müəlliflərin gəldikləri nəticə: «Bütün bunlar göstərir ki, 
Lənkəranın tarixi çox qədimdir. Onun bir kilometrliyində Digah kəndində 
aşkar olunan Divəlona qəb ristanlığının daha qədim dövrə – e.ə. əsrlərə 
aid edilməsi buna sübutdur. Bundan əlavə, 1869-cu ildə Səid Əli ibn 
Kazım bəy tərəfindən qələmə alınmış «Cava hir na meyi-Lənkəran» 
kitabında Lənkəranın IX əsrdə Bəlləbur qalasında yerləşdiyi ehtimal edilir. 
İndiki Lənkəran şəhərinin tarixinə gəldikdə isə o, 1747-ci ildə Nadir şahın 
ölümündən sonra salınmışdır. Səbəb Qaraxan tərəfindən 1747-ci ildə haki-
miyyət mər    kəzinin Astaradan Lənkərana köçürül məsidir. Bu zaman Talış 
mahalına 6 nahiyə: Lənkəran, Astara, Zuvand (Lerik), Sebican (Prişib), 
Vərgəduz (Yardımlı) və Bilə su var (Puşkin) daxil idi» [3, 16-17].

Yuxarıda yazılanlar Lənkəranın tarixini bir yaşayış məntəqəsi kimi 
qədimlərə, bir şəhər kimi isə Nadir şah Əfşarın öldürülməsindən sonrakı 
dövrə aparır.

1 Qeyd: Farsca «ləngər»in lövbər olduğuna şübhəmiz yoxdur, amma «künan» fars dilində 
«kərdən» felinin köküdür və mənası «etmək» və «eləmək» deməkdir.
2 Qeyd «Ləng» ifadəsinin «ləngimək» felindən yarandığına şübhə yoxdur, amma 
«kəran»ın mənası kənar, sahil, son, sərhəd deməkdir (bax: 17,291).
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Yuxarıda qeyd olundu ki, XVIII əsrin ortalarına qədər Lənkəran yaşayış 
məs kəni bir-birindən fərqlənən müxtəlif yerlərdə mövcud olmuşdur. 
Məsələn, Bəlləbur qalasında. Səid Əli ibn Kazım bəy yazır: «Lənkəran 
çayından ayrılan qolun kəna rın dakı dağın üstündə, həmin çayın yarım ağac-
lığında kərpic və daşdan tikilmiş uzun və qalın bir divar vardır. İndi həmin 
yeri böyük meşə, divarların üstünü isə meşə bit kiləri örtmüşdür… Bu divar 
o qədər böyükdür ki, adamın gözünə sanki bir dağ kimi görü nür… O yerin 
vəziyyətindən məlum olur ki, Bəlləbur qalası həmin hasarın içə risində bir 
qəsr imiş. Qoca və yaşlı adamların dediklərindən ehtimal edilir ki, bəlkə də 
qədim zamanlarda Lənkəran şəhəri burada olmuşdur» [3, 26].

«Ehtimal edilir» və «bəlkə də» ifadələri Səid Əli Kazım bəy 
tərəfindən Lən kəran şəhərinin harada yerləşməsinin hələlik bir güman 
olduğunu bildirir.

«Lənkəran» kitabı müəlliflərinə görə, tarixin gedişində Lənkəranda 
olmuş məş hur şəxslər Lənkəran yaşayış məskənini Lanqon, Lyanqaran, 
Ləngərkünan kimi ad lan dırmışlar [3,25,26,29]. Vəssalam! 507 səhifədən 
ibarət «Lənkəran» kitabında «Lən kəran» sözünün mənşəyi və bu yerin 
orta əsrlər tarixi barədə cəmi-cümlətanı 15 səhifə ya zılmışdır (xanlıqlar 
dövrünədək). Yazılanlar da əsasən elmi deyil, publisistik tərzdə dir. 
Məsələn, «Daşlar dilə gəlir», «Məğrur qalalar, dilsiz kitablar», «Səyyah-
ların iz lə ri» ki mi. Bu onu göstərir ki, Lənkəran tarixinin orta əsrlər dövrü 
mümkün qədər ətraflı yazılmalı, bu tarixi məkan haqqında mövcud mən-
bələr B.Hüseyn balaoğlunun və M.Talışlının «Lənkəran» kitabında olma-
yanları əks etdirməklə həmin tarixi təf silatla oxuculara təqdim etməlidir.

Azərbaycan Sovet Ensklopediyasında da Lənkəranın orta əsrlər 
tarixi barədə bircə kəlmə də yazılmamışdır və bu dövr «Lənkəran XVIII 
əsrə qədər kiçik yaşayış məntəqəsi olmuşdur» cümləsi ilə bitir və həmin 
tarix heç yazıl madan yekunlaşır [13, 212].

Hələ erkən orta əsrlər dövründən başlayaraq Lənkəran bölgəsi 
Azərbay canda yaranan dövlətlərimizin tərkibinə daxil olmuşdur. Bu ərazi 
III-VIII əsrlərdə Azər bay can Albaniyasının, IX-XI əsrlərdə Azərbaycan 
Sacilər, Salarilər dövlə ti nin, XII-XIII əsrin əvvəllərində Azərbaycan 
Eldənizlər dövlətinin, XIII-XV əsrlərdə Elxanilər, Cə lairilər, Qaraqoyunlu, 
Ağqoyunlu dövlət lərinin, XVI-XVIII əsrin birinci qərinəsinə kimi isə 
Azərbaycan Səfəvilər dövlətinin tərkibində olmuşdur. 

Hələ Həmdullah Qəzvini XIV əsrin I yarısında Talış (Lənkəran da 
buraya daxil olmuşdu – T.N.) bölgəsi barədə yazırdı ki, bura özünü 
müstəqil hesab edən xüsusi hakimin nəzarəti altındadır [20, 131]. XV 
əsrin II yarısında qızılbaşlar Şirvanşahlara və Ağ qoyunlu sultanlarına 
qarşı mübarizə aparan zaman Talış bölgəsinin irsi hakim ləri Sə fəviləri 
müdafiə etdilər. İ.P.Petru şevskinin fikrincə, qızılbaş tayfaları arasına Sə-
fəvi müridləri kimi talışlar da daxil olmuşdu. Talışlar3 yeganə irandilli xalq 
idi ki, qızıl başların tərkibində olmuşdur [20, 130]. 

3 V.Minorski Səfəvi ordusundakı talış tayfasının indiki talışlardan fərqli olaraq, türk 
mənşəli oldu ğunu, şahsevənlər arasında Talış Mikayıllı tayfasının olduğunu göstərir (bax: 
24, 27; 5, 589-590).
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Lənkəran və onun yerləşdiyi bölgədəki yer adları tədqiqatçılardan 
O.Ə.Əfən diyevin, S.M.Onul lahinin, M.Heydərovun, Ş.F.Fərzəliyevin 
əsərlərində ara-sıra çəkilmiş dir. O.Ə.Əfəndiyev yazır: «1499-1500-ci 
ilin qışını İsmayıl və onun dəstələri Astara məntəqəsinin Xəzər dənizi 
sahilindəki Ərcivan adlı yerində keçirdilər» [26, 46; 6, 44]. Qeyd olun-
malıdır ki, XVI-XVII əsrlərdə Talış – Muğan bölgəsinin baş şəhəri 
Astara ol muş dur. O vaxtlarda kiçik bir qəsəbə, yaxud balaca bir əyalət 
şəhərciyi olan Lən kəran və onun ətrafı «Astara» istilahı altında təmsil 
olun muşdur. Məşhur Azərbaycan tarix çilərindən Həsən bəy Rumlu və 
İsgəndər bəy Münşi də Muğan, Muğan vilayəti, Talış, Təvaleş, Astara adı 
altında Azərbay canın Asta radan Qızılağaca qədərki torpaq la rını ümumi-
ləşmiş şəkildə vermişlər ki, bu məkana Bəlləbur, Şindan (Sindan), Ər-
civan, Dızda, Ərkivan, Həməşərə, Bac rəvan, Zuvand (Lerik), Selican 
(Cəliləbad), Vər gəduz (Yar dımlı) və Biləsuvar da daxil idi. Şərti olaraq 
«Tarixi Şah İsmail Səfəvi» adlan dırılan anonim müəl lifin salnaməsinə 
əsasən yuxarıda O.Ə.Əfəndiyevin gətir diyi mi sal İsgəndər bəy Münşinin 
«Dünyanı bəzəyən Abbasın tarixi» kitabında belə təsvir edilir: «Gi lan-
da qalma müd dəti altı il yarım olan Süleyman şanlı xa qanın (gələcək şah 
İs mayıl Sə fəvinin – T.N.) orada dayanmaq səbri tükəndiyindən qeybdən 
gələn ilhamla həmin mülkdən çıxmağa hazırlaşırdı. Karkiya (Gilan valisi 
Karkiya Mirzə Əli – T.N.) ilə vidalaşaraq, kiçik bir dəstədən ibarət xidmətçi 
və tərəfdarlarıyla bir likdə, münasib bir saatda məqsədə doğru hərəkətə 
başladı. İmkanı daxilində əli çatan vəsaiti ona verən Karkiya Mirzə Əli öz 
layiqli xidmətini başa vurdu və onu bir neçə fərsəx müşaiət etdi… Amma, o 
il Astara vilayətinin Ərcivan qəryəsində (kən din də – T.N.) şaxta və soyuq 
qoşunun hücumuna məruz qalıb orada qışla dılar, Təvaleş camaatı on ların 
xid mətində dayandı» [15, 55].

Demək Səfəvilər dövründə kiçik bir yaşayış məskəni olan Lənkəran 
«As tara bölgəsi»nə daxil idi və İsgəndər bəy Müşinin əsərində də 
həmin ərazi «Astara və Tə valeş» [15,842,915,921], «Təvaleş və Astara» 
[15,860], «Kəskər və Təvaleş» [15, 491], «Azər baycan və Tə va leş» 
[14,841] və «Təvaleş və Gilanat» [16,1523] kimi qeyd olunur.

Məşhur tədqiqatçı Zəki Vəlidi Toqanın əsərində Azərbaycanın «Muğan 
və Ar ran» vilayətləri ifadəsi də vardır ki, əlbəttə, Lənkəranın da həmin 
ifadəyə dəxli vardır. O.Ə.Əfəndiyev yazır: «Toqana görə Şeyx Zahidin 
əcdadı… Muğan və Arrana gəlib islamı o yerlərdə yaydılar» [26, 40; 6, 38].

Muğan tarixən cənub-şərqdə Lənkəran ovalığına və Salyan düzünə 
qovuşur ki, Lənkəran da bu bölgədə yerləşir. Tarixçi Yaqut Həməvinin 
Muğan vilayəti haq qın dakı məlumatından XIII əsrdə Muğanda çoxlu 
kəndlərin və otlaq yerlərinin oldu ğu bildirilir [7, 181; 12, 26]. Monqol 
dövründə xəzinəyə gəlir gətirən yerlər içərisində Arran və Mu ğan 
vilayətləri də vardır ki, bu iki vilayətin xəzinəyə verdikləri pulun məbləği 
300 tü mən təşkil edirdi [12, 84]. V.Z.Piriyevin qənaətinə görə, Elxanilər 
dövründə Lənkəran böl gəsi Muğan əyalətinə daxil olmuşdur [21, 67]. İllər 
ötür, Lən kəran böyüyürdü. Qeyd etmək lazım dır ki, Azərbaycan Səfəvi 
dövlətinin tərki binə daxil olan dörd Azər bay can bəylərbəy liyindən biri 
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olan Azərbaycan (Təbriz) bəy lərbəy liyinin tərkibinə 18 mahal dan biri 
kimi Astara da daxil idi [21, 75]. Bu zaman Lənkəran bölgəsi məhz Astara 
maha lının tərki bində olmuşdur.

M.X.Heydərova görə, XVI-XVII əsrlərdə Lənkəran artıq kiçik ticarət 
və sənət karlıq şəhəri idi [12, 127]. Bu dövr barədə S.M.Onullahi də məlu-
mat verir: «Qərb ölkələri üçün Rusiya vastəsilə Asiya ilə ticarət daha 
əlverişli idi. Qərb ölkələrinin Volqa və Xə zər dənizi vastəsilə ticarətində 
Təbriz-Ərdəbil-Lənkəran-Bakı yolundan istifadə olu   nurdu» [19, 143]. Bu, 
S.M.Onullahinin XVI əsrə aid məlumatı idi. Təd qiqatçı sözünə da vam edir: 
«XVII əsrdə Təbriz tacirləri Rusiya ilə İsfahan Qəzvin-Rəşt-Astara-Lən-
kəran-Bakı-Dərbənd-Həştərxan yolundan başqa, Təbriz-Muğan çölü-Şa-
ma xı-Şab ran-Niyazabad-Həştərxan ticarət kar van yolu vastəsilə ticarət 
edirdilər» [19, 143]. 

İsgəndər bəy Münşi Talış-Muğan bölgəsi haqqında ən çox məlumat 
verən ta rix çidir. Özü şəxsən dəfələrlə bu yerlərdə olan tarixçi Astaradan 
Qızılağaca qə dərki yerlərin təbiətinin olduqca gözəl olduğunu qeyd etməyi 
unut mur. «Dünyanı bəzəyən Abbasın tarixi» əsərində Qızılağac və oranın 
təbiəti barə də çox yük sək fikirlər vardır. Müəllifə görə, Qızılağac «seyr 
və şikar yeridir», «qışlaq yurdu dur» [15, 859]. Kitabın «I Şah Abbasın 
Ərdəbilə getməsi və Qızılağacda seyr və şikar etməsi» adlı hissəsində 
h.1002 (1593)-ci ilan ilində bu Səfəvi hökmdarının Qızılağacda olarkən 
İsgəndər bəy Mün şinin də baş vəzir Hatəm bəy Ordubadi ilə gələrək 
Qızılağacda əlahəzrətin ayağını öp məklə şərəfləndiyi» bildirilir [15, 859].

Astara vilayətinin Ərcivan qəryəsi, Talış əmirləri, Talış vilayətində 
baş verən müxtəlif ha disələr, Səfəvi dövlətinin bütün sərhədyanı 
«məmləkətlərinin», o cüm lədən Təvaleşin də «qədim dövrlərdən bəri 
hakimlər arasında bölünmə sin dən, I Şah Abbas ilə «təvaleş camaatı» 
arasındakı münasibətlərdən ətraflı bəhs edən İsgəndər bəy yazır: «Astara 
vilayətinin Ərcivan qəryəsində… qalıb orada qışladılar» [15, 55]; «Ta-
lış tay fası: O təbəqənin böyük əmiri olan Bayandur xan As trabadda idi. 
Başqası, Həmzə Sultan (Əmir Həmzə – T.N.) ali dərgahın mötəbər əmiri 
idi. Başqası, Hacı Üveys Sultan mötəbər əmir idi. Qara xan Şurəgil – 
Şurəgil və Çuxursəd Ələskerdinin hakimi idi. Başqaları, Əlpavut və İbrahim 
Xəlifənin Çuxursəddə ülkaları (pay torpaqları – T.N.) vardı» [15, 268].

Ümumiyyətlə, tariximizin orta əsrlər dövrü gözlənilməz hadisələrlə 
dolu idi. II Şah İsmayılın vəfatından sonra Səfəvi dövlətinin müxtəlif 
yerlərində – Kuh giluyə (Deh dəşt), Luristan, Qur, Fərah, Çəmçal, 
həmsçinin Talışda «vaxtaşırı İsmayıl Mir zələr peyda olmağa başladı». 
Onların hamısı tezliklə dövlət adamları tərəfindən məhv edildi. «Buna 
baxmayaraq, yenə də avara qələn dərlərə ibrət dərsi olmadı. Ta lışda baş-
qa bir qələndər də həmin arzuda oldu və onun ətrafında bir dəstə nadan 
adam top laşdı. Həmin qələndəri də tutub Ərdəbil darülirşadına gətirdilər 
və cəza landırdılar [15, 504].

Mazandaran hakimi üsyankar Əlvənd Divin öldürülməsindən sonra 
İsgən dər bəy Münşi yazır: «Xülasə, irsən əlahəzrətə (I Şah Abbasa 
– T.N.) mənsub olan cən nətnişan Mazandaran torpağa da Cürcan 
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kimi üsyankarların tör-tö kün  tülərindən tə mizləndi, o cümlədən qədim 
dövrlərdən bəri ehtişamlı hakim lər arasında bölünmüş Təbəristan, 
Cürcan, Mazandaran, Rüstəmdar, Gila nat, Kəs kər və Təvaleş Şirvanın 
sər   hədinədək düşmənlərdən təmizləndi. Həmişə hakim lərin üsyanı, fitnə-
fəsadı və dava-dalaşı nəticəsində gözəl qadınların zülfü kimi qarışıq və 
pərişan olan vilayət lər… əmin-amanlıq evinə çevrildi» [15, 1072].

Məlum olduğu kimi, 1578-1590-cı illər Səfəvi – Osmanlı müharibəsi 
Azər bay canın tale yində daha ciddi rol oynadı, ölkə ərazisinin iki hissəyə 
parça lanmasına sə bəb oldu. 1590-cı il martın 21-də imzalanmış İstanbul 
sül hünə görə, bütün Azər bay can (Qaradağ, Ərdəbil və Talış vila yətləri 
istisna olmaqla) Osmanlı im pe riyasına bir ləşdirildi [1, 211]. Azərbaycanın 
Zəncan, Sultaniyyə, Kağızkü nan, Miyanə, Xalxal, Ər  də bil, Xiyav, Əhər, 
Astara və Lənkəran şəhərləri Səfəvilərin ixti yaranda qaldı [21, 76]. 1592-
ci ildə I Şah Abbas tərəfindən Səfəvi döv lətinin tərkibində qalan Azər-
baycan əraziləri vahid «Azərbaycan vilayətində» birləşdirildi. Qərargahı 
Ərdəbildə olan bu in zi bati vahidin ilk hakimi vəzifəsinə Zülfüqar xan 
Qaramanlı təyin edildi. Ərdəbil hakimi təyin olunmuş Zülfüqar xan qardaşı 
Əlvənd Sultanı Lənkəran hakimi vəzi fəsinə irəli çəkdi. Lakin Əlvənd xan 
öz vəzifəsininin icrasına başlaya bilmədi, çünki Astara ha kimi Həmzə xan 
Lənkəranı və ətraf əraziləri ələ keçirmişdi [1, 242, 243]. 

Bu dövrdə Azərbaycanın şərq vilayətlərində mərkəzi Astara olan 
Talış feodal malikanəsi Səfəvi dövlətinin hakimiyyətini qəbul etmək 
istəmirdi. Maraqlıdır ki, Azər  baycan Səfəvi dövlətinin yaranması və 
möhkəmlənməsində Dədə bəy Talışın timsalında yaxından iştirak edən 
bölgənin qızılbaş müridləri siyasi vəziyyətin gərgin olduğu dövrlərdə 
mərkəzi hakimiyyətə qarşı müxalif mövqedə dayanaraq üsyan qal-
dırmaqdan çəkinməmişdilər. Bu vəziyyət XVI əsrin 40-cı illərində olduğu 
kimi, 90-cı illərdə də təkrar olunmuşdur. Bu təmayülün bariz ifadəçisi 
Əmir Həmzə xan ol muşdu. O, Səfəvi-Osmanlı müharibəsi zamanı atası 
Bayandur xana qarşı çıxış et miş, Astara bölgəsinin idarəsini öz əlində 
cəmləşdirmişdi. Nəticədə, Zülfüqar xanın bö yük qardaşı Rüstəm xan 
Qaramanlı hakimiyyətdən uzaqlaşdırılmışdı. Sultan Əl vəndin Lənkərana 
hakim təyin olun ması xəbərini alan Həmzə xan hökumət qoşun larına qarşı 
çıxış etdi. Lakin qiyamçı məğlub oldu və Talış dağlarında tikilmiş Sindan 
qalasında gizləndi [1, 243]. 

İsgəndər bəy Münşinin «Dünyanı bəzəyən Abbasın tarixi» əsərində 
adı kifayət qədər tez-tez çəkilən və Səfəvi hakimiyyətinə qarşı üsyan 
edən əmirlərdən biri də Əmir Həmzə xan Talışdır. Bu üsyançı haqqında 
A.Bakıxanov da yazır, amma cəmi bir neçə sətir. «Gülüstani-İrəm»də 
oxuyuruq: «İran (Səfəvi – T.N.) dövləti ilə çəkiş məkdə olan As tara 
hakimi Əmir Həmzə xan Talış, mühasirə (Sindan qalasının Qızılbaşlar 
tərəfindən müha sirəsi – T.N.) şiddətindən cana gəlib aman istədi. Şirvana 
getmək üçün ona izn verildi. Burada bir müddət Rum (Osmanlı – T.N.) 
dövlətinin ənam və nəvazişinə nail oldu. Lakin bir az keçəndən sonra, xain 
mülazimlərindən iki nəfər onu ovlaqda öldürdü. Ailəsi də vətənə qayıtdı» 
[2, 113]. Əmir Həmzə xanın kimliyi, fəaliyyəti və qətli, həmçinin bu xanın 
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əlində olan əzəmətli Sindan qalası haqqında İsgəndər bəy Münşi də 
məlumat verir ki, istər həcm, istərsə də məlumatın dolğunluğu baxımından 
İsgən dər bəyin yazdıqları Abbasqulu ağanın qeydindən fərq lənir. Bunu 
nəzərə alıb, «Dünyanı bəzəyən Abbasın tarixi»nin bu əmir barədə verdiyi 
məlumatı bir qədər müfəssəl veririk.

İsgəndər bəyin yazdığına görə, Şah Təhmasibin hakimiyyəti dövründə 
«ali dərəcəli əmir lərdən və Səfəvi xanədanının sadiq bəndələrindən olan 
Bayandur xan Talışın oğlu Həmzə xan özünü atasından daha böyük və ağıllı 
bilib, atasını öz irsi mülkündən (Astaradan – T.N.) məhrum etdi» [15, 828].

Lakin, Əmir Həmzə təkcə Astara hakimiyyəti ilə kifayətlənməyərək 
qonşu luqda yerləşən Gilanatın və Kəskərin də işlərinə müdaxilə edirdi. 
«Bütün Talışın və o ərazilərdə olan başqa yerlərin hakimləri ona tabe olub, 
istər-istəməz öz istəklərini bildirmişdilər. Şahın dövlət günəşi Xorasan 
üfüqündən göründüyü vaxt hələ Mür şüd qulu xanın vəkalət əyyamı (bu 
xan I Şah Abbasın vəkili idi – T.N.) davam edirdi və hələlik səltənət 
qəsrinin qayda-qanunu zəif idi. Əmir Həmzə xan başqa larından fərq-
lənib, o ətrafın bütün əmirlərindən tez ali saraya gəldi» [15, 828]. I Şah 
Abbasın özündən əv vəlki Səfəvi şahlarından daha sərt və rəhimsiz idi. O, 
üsyançılara qarşı mü layim rəftar edə bilməzdi. Belə də oldu, Əmir Həmzə 
xan öz torpaqlarından məh rum edildi. «Bütün işləri öz əlində cəmləşdirən 
Mürşidqulu xan onu istəyinə uyğun olaraq yenidən öz yerinə təyin edib 
geri göndərdi. Əlahəzrət ölkə işlərinin cilovunu artıq öz iqtidar əlinə aldığı 
günlərdə qoşunun və rəiyyətin vəziyyətini yaxşılaşdır ma ğa baş la dı, öz 
tə rəfdarlarını bir-bir ələ gətirdi və məmləkətin hər yerini fitnəkar adam-
lardan tə miz lə məyə baş ladı. Əmir Həmzə xan isə ixtiyarındakı Sindan 
qalasının möh kəm li yinə arxalanıb onu özünün əmniyyət yeri sandı, əvvəlki 
xasiyyətinə uyğun ola raq ali saraya gəlmədi. Elə o günlərdə Azərbaycan 
vilayətindəki işlərin nizamlanması Fər had xanın qardaşı Zül füqar xana, 
Əmir Həmzə xanın özbaşına zəbt etdiyi Lənkə ran (Ləngərkonan) ülkası 
isə Fərhad xanın başqa qardaşı Əlvənd Sultana verildi» [15, 828-829].

Əmir Həmzə yuxarıda yazıldığı kimi, Sindan qalasının möhkəmliyinə 
arxayın idi və sadəlövhcəsinə düşünürdü ki, bu qalada qalmaqla I Şah 
Abbası öz fikirindən döndərə biləcəkdir. Lakin, belə olmadı. Səfəvi 
hökmdarı Ərdəbil hakimi Məhəmmədi xan Toxmağı və Əlvənd Sultanı 
həmin istiqamətə gön dərdi [15, 829]. 

Elə Əmir Həmzənin özü də inadkar adam idi. O, «qürür hissinə qapılıb 
üç-dörd min talış süvarisini toplayaraq savaşmaq məqsədilə irəli şıxdı. 
Hər iki tərəf arasında başlanan hərb məğ lubedilməz dövlətin Əmir Həmzə 
xan üzərində qələbəsi ilə başa çatdı və onun adamlarının böyük hissəsi 
qılınca yem, oxa hədəf oldu. Əmir Həmzə ... özünü Sindan qalasına atdı, 
oranı möhkəmlətdi, eşiyə çıxmaqdan boyun qaçırdı» [15, 829].

Bir qədər sonra I Şah Abbas bu Lənkəran əmirini yenidən danışığa 
dəvət etdi. Əmir Həmzə danışıqdan boyun qaçırdı, Sindana arxalandı və 
qaladan çıxmadı. Bu məlumatı verdikdən sonra İsgəndər bəy Münşi bu 
qalanın tərif və təsvirinə başlayır: «Sindan qalası böyük bir dağın yük-
səkliyində yerləşdiyindən öz ucalıq və genişliyinə görə fələklər fələyi ilə 
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yarışmaq iddiası edirdi. Qalanın hündür bürclərində qərar tutan səma 
şahlığının bürclərində dayananlarla dəmsaz, gecələr oyaq qalan gözətçiləri 
isə asiman qalasının mühafizəçiləri ilə həmavaz idilər» [15, 829]. Sindan 
qalasının ucalı ğını bir daha nəzərə çatdırmaq istəyən İsgərdər bəy Münşi 
ilhama gəlir və bu qala haqqında iki misradan ibarət şeir də deyir:

Uçan daş o dağın mancanağından
Bir qərndən sonra çatar Keyvana

Tarixçi sözünə davam edir: «Həqiqətən də böyük bir qaladır. O 
hündür dağın və qalanın ətəyi meşə və cəngəllikdir ki, fəqət bircə yolu 
vardır. Elə dar yoldur ki, hətta bir nəfər piyada adamın belə gediş-gəlişi 
olduqca çətindir» [15, 829-830].

Qayıdaq Əmir Həmzə xan əhvalatının ardına. Qalaya göndə rilənlər 
qala ətra fındakı münasib bir yerdə dayandılar, gəliş-gediş yollarını 
bağlayıb bütün ətraf yerləri zəbt etdilər. Vəziyyəti çıxıl maz görən «talış 
camaatı» da əmirlərin yanına gələrək «on  lara tapşırılan işləri yerinə 
yetirməyə baş ladı». Bu zaman məğrur Əmir Həmzə xan qaladan yox, 
qürurundan düşüb I Şah Abbasa bir məktub yolladı, yazdı ki, «qa lanı 
təhvil verib əlahəzrəti ziyarət etməyimdən ötrü mənə icazə versinlər». 
İcazə verildi, lakin qaladan çıxan Əmir Həmzə əlahəzrətin yanına deyil, 
o zaman Os man lıların nəzarətində olan Şirvana getdi. «Şirvanda… Əmir 
Həmzə xanın yoldaşı olan talış su filərdən biri onun uzun müddət rumiyyə 
arasında dostcasına yaşadığını əldə əsas tutaraq, fürsət tapıb onun 
boynunu baş ağırlığından yüngülləşdirdi, aradan çıxıb Əmir Həmzə xanın 
başını ali saraya gətirdi. Amma, şah bu xanədanın sabiq xid mətlərini və 
qədim sadiqliyini nəzərə alıb Əmir Həmzənin oğlanlarını şəfqətləndirdi, 
onları saray qulamları silkinə mənsub etdi» [15, 830, 831].

İsgəndər bəy Münşi əsərinin «O həzrətin Hümayun hakimiyyəti vaxtı 
baş verən hadisələr, müharibələri və qələbələrin zikri» ad lanan 12-ci 
məqaləsində I Şah Ab basın fəth etdiyi ölkə, şəhər və qalalar ara sında Sin-
dan qalasının da adını çəkib yazır: «Sindan qalasını ələ keçirərək müstə-
qil likdən dəm vuran Bayandur xanın oğlu Əmir Həmzə xanı öz hüsni-
tədbiri və nurlu ağlının sərrast işləməsinə görə məğ lubiyyətə uğratdı, 
həmin qalanı da fəth etdi» [15, 700].

«Tarix-i Gilan» əsərinin müəllifi Əbdülfəttah Fümeni də bu barədə 
daha mü fəssəl məlumat verərək yazır: «Bir müddət Astara hakimi Həmzə 
xan dövlətə qarşı çıxaraq möhkəm yer olan Sin dan qalasına sığınmışdı. I 
Şah Abbasın əmri ilə Ərdəbil hakimi Zülfüqar xanın qoşunu Sindan qala sını 
mühasirəyə alır. Qara manlu Zülfüqar xan 9 ay Sindan qalasını mühasirədə 
saxlayır. Qalanın Astara və Lənkəran ma hal la rının da ələ keçirilməsində 
müstəsna əhəmiyyəti vardı. Qala dan atılan oxlar nə ti cə sində qızılbaşların 
bir dəstəsi ölür. Nəhayət, hər iki tərəf təngə gəlir. Əmir Həmzə xan I Şah 
Abbasa yazılı məktub göndərərək bağışlan masını xahiş edir. I Şah Abbasın 
göstərişi ilə Hüseyn xan Şamlu Əmir Həmzə xanı əhl və əyalı ilə birlikdə 
azad etmək üçün Biyəpəsdən Astaraya gəlir. O, Fumən dən Astaraya, 
oradan Şindan qalasına çıxa raq Əmir Həmzəni qaladan çıxararaq Astarada 
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yerləşən Xuşgədəhnə buxtasında gəmiyə mindirib Şirvana yola salır. 
Beləliklə, Sindan qalası Astara və Lənkəran mahalı ilə birlikdə ələ keçirilir, 
Zülfüqar xan isə oraya hakim təyin edilir. Əmir Həm zə xan öz adamları 
tərəfindən Şirvanda ovda öldürülür. I Şah Abbas Astara və onun ətraf 
mahalının hökmranlığını onun böyük oğlu Payəndər (Bayandur xan – T.N.) 
xana verir» [9, 140-141]. Belə liklə, Azərbaycan Səfəvi dövlətində mərkəzi 
hakimiy yətə qarşı As tara və Lənkəran bölgəsində baş verən növbəti 
qiyamlardan biri yatırıldı. Azər bay can əra ziləri vahid bəylərbəyilikdə 
birləşdirildi. Zülfüqar xan Qaramanlı və qardaşı Fər had xan Azərbaycan 
bəylərbəyliyini növbə ilə idarə etdilər.

1603-1604-cü illərdə Təbriz və İrəvan qalalarının Osmanlılardan geri 
alın masından sonra Qarabağ və Şirvan hələ də onlardan təmizlənməmişdi. 
Bu vilayətlərin müxaliflərdən təmizlənməsini I Şah Abbas hələ ləngidirdi, 
çünki Azər baycanın və bütün Cənubi Qafqazın taleyini həll edəcək 
əsas döyüş hələ irəlidə idi. I Şah Abbas ehtiyatı da əldən vermədi və 
«Gəncə və Şirvanda qalan rumiyyələrin (os manlıların – T.N.) o yerlərə 
əl uzatmamalarından ötrü» Təvaleş döyüş çülərinin qüv vəsindən isti-
fadə etdi. İsgəndər bəy Münşi yazır: «Çıraq Sultan Kərampa Ustaclını 
bir dəstə müzəffər əsgərlə Araz çayı kənarına, Culahı (Culfa – T.N.) 
mühafizə etməyə, Nax çıvan və İrəvan ləşkərindən xəbər tutub, oralardakı 
vəziyyət barədə məlumat topla mağa göndərdilər. Hələ əmirlik rütbəsi 
almayan Əmir gunə bəy Qacara şahanə etibar göstərib bir dəstə Təvaleş 
və Sugələn camaatı ilə Arazbar tərəfə yolladılar ki, o ətra fın el, ulus və 
oymaqlarını toplayıb Araz çayı kənarına gətirsin, Qarabağda qalan qa car 
və tərəkomat əhlini bir tərfə köçürüb öz yanında saxlasın, onları Gəncə 
və Şir vanda olan rumi hücumlarının qarşısını almaqdan ötrü Araz çayı 
kənarında yerləş dirsin» [16, 1170].

I Şah Abbasın hakimiyyəti dövründə fəaliyyət göstərmiş iki xan da 
nəzəri cəlb edir: «Astara hakimi Bayandur xanın nəvəsi Sarı Xan, xülafalıq 
mənsəbi ilə şərəflə nən və Təvaleşin bəzi ma hallarının hakimi olmuş 
Yadigar Əli Sultanın əvəzinə təyin olunmuş Bədirxan Sultan» [16, 1919].

Adam Oleari yazır ki, «I Şah Abbas Urmi, İrəvan, Naxçıvan, Qarabağ 
və Şir vanı Osmanlı işğalından azad etdikdən sonra Lənkərana gəlmiş və 
ayrı-ayrı şəhər və əyalətlərə öz xanlarını təyin etmişdi. Payəndər xana 
ələm, nağara və qiymətli xalat göndərir. Payəndər xan 18 il Astara hakimi 
olur. O, vəfat etdikdən sonra I Şah Abbas irsi məmləkəti onun qardaşı 
Sarı xana həvalə etdi. Herat hakimi Hüseyn xan Şam lunun qızını isə Sarı 
xana ərə verir» [18,240]. Adam Oleari Astarada Xoşgədəhnə çayı ya-
nında bağçalar içərisində yerləşən binalarda Qolşteyn elçilərinin gecələ-
mə sindən söh bət açır və yazır ki, xanın yaşadığı Astara şəhərinin hasarı 
yox idi. Açıq yerdə dəniz kənarından 4 mil məsafədə, dağa yaxın yerdə 
yerləşirdi. Əyalətin adı ilə Astara şəhəri adlanmışdı [18, 942; 10, 97]. Adam 
Oleari Astara hakimi Sarı xanı zirək, cəld və ağıllı bir adam kimi qələmə 
verir və onun sözlərinə istinad edərək yazır ki, 1636-cı ildə ka zaklar Rəşt 
şəhərini talamışdı. İndi onların yeni hücumları gözlənilir. Buna görə də xan 
və onun adamları, silahlı qüvvələri hazır vəziyyətdə idilər [18, 943]. 
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1638-ci il fevralın 7-də Astaranı tərk edən Qolşteyn elçiləri Lənkərana 
doğru hərəkət edirlər. Dəniz kənarı ilə 4 mil məsafə keçdikdən sonra 
Lənkərana gəlib çat dılar. Astaradan Lənkərana qədər iki dağ arasından 
axan Sərdanə çayı Lənkəranın ya xın  lığından keçirdi. Bundan əlavə buradan 
Varasaruq çayı da axırdı. A.Olearinin Lən  kəranla bağlı növbəti məlumatı da 
maraqlıdır. O, yazır ki, Georq Tektanderin verdiyi məlumata görə, 1603-cü 
ildə Müqəddəs Roma imperatorunun elçisi alman diplomatı Kakaş buraya 
gəlmiş, lakin xəstələnərək vəfat etmiş və heyətin digər üzv ləri ilə birlikdə 
burada dəfn olunmuşdur. Lakin Lənkəranda ağsaqqallarla söhbət zamanı 
onların heç biri bu barədə lazımi məlumat verə bilmədilər [18, 944]. 

Y.M.Mahmudov alman səyahı Tektanderin məlumatına əsaslanaraq 
yazır: «I Şah Abbasdan müvafiq göstəriş gəlməyincə Almaniya elçilərinin 
Lənkərandan tər pən  məsinə icazə verilmədi. Beləliklə, cavab gəlincə, on 
həftəyə qədər Lənkə randa göz   ləməli oldu. Tektander yazır ki, bu zaman 
«ağam (Kakaş – T.H.) və bizimlə olan 8 nəfərin hamısı xəstələndi. Birinci 
olaraq Polşa elçisi dvoryan Pavlovski öldü» [14, 99]. Tek tander yazır ki, 
Xəzər dənizindən bir mil aralıda yerləşən Lənkəran görünüşünə görə 
gözəl görünsə də, dənizə yaxın olduğu üçün təbiəti çox isti və sağlam 
deyildi. Biz burada 10 həftə qaldıq. Səfirliyin üzvləri bir-bir qırılırdı. Kakaş 
isə ölüm vəziy yətində idi. Buna görə də Şahın yanına çapar göndərib, 
təcili qəbul olunmasını xahiş etdi. I Şah Abbas isə Osmanlı imperiyasına 
qarşı müharibəyə baş la mışdı və İsfa handan Təb rizə doğru yürüş etməkdə 
idi. Buna görə də, II Rudolfun elçi lərini Təb rizdə qəbul et mək qərarına 
gəlmişdi. Bu məqsədlə də o, almaniya elçilərini Təb rizə gətirmək üçün 
Səfəvi sarayında olan ingilis diplomatı Robert Şerlini Lənkə rana göndərdi. 
Kakaşı xərəklə ancaq iki mil aparmaq mümkün oldu. O, zəif olduğu üçün 
Lansendə da yanmalı olduq. Üç gün sonra 1603-cü il sentyabrın 25-
də o, öldü və er təsi günü Al maniya elçilərinin Lansendə qaldıqları evin 
həyətindəki ağacın altında bas dırıldı [11, 28-29].

1639-cu il fevralın 11-də Qolşteyn elçiləri Lənkərandan hərəkət 
edərək 5 mil yol getdikdən sonra Qızılağaca çatırlar. Bu arada dörd çay – 
Kaşendo, Noabinə, Çili və Boladi çaylarını keçib neçə kiçik çayları arxada 
qoyduqdan sonra Sarı adasına gəlib çatdılar. A.Olearinin yazdığına görə, 
kazaklar ardıcıl olaraq bu adaya hücum edirdilər. Buna görə də oranın yerli 
hakimi yüzlərlə silahlı şəxslə qonaqları qarşıladı. Onun fikrincə, Qızılağac 
şəhərcik idi. Əvvəllər Qızılağac Ərdəbil xanı Zülfüqar xanın ixtiyarında 
idi. O, öldürüldükdən sonra oğlu Hüseyn sultana verilmişdi. A.Oleari ya zır 
ki, biz Qızılağacda olarkən həmin yer Hüseyn sultanın ixtiyarında idi [18, 
945-946; 10, 98-99].

A.Oleari Lənkəran və Astara bölgəsinin Xoşgədəhnə, Qızılağac, 
Buladı, Dubil, Maçelə, Buster, Talışkəran, Kuvver, Maranku, Sarıkörfəzi, 
Maqula, Dəştvənd və s. kənd və yaşayış yerlə rinin adını çəkir [18, 945-
946; 10, 98-99].

İ.P.Petruşevskinin fikrincə, XVI əsrdə Talış hakimlərinin şah 
hakimiyyə tinə qarşı üsyanına baxmayaraq (1540-cı ildə Əmir Qubadın, 
1590-cı ildə isə Əmir Həm zənin) Talış bölgəsinin irsi hakimləri hakimiyyəti 
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öz əllərində saxlaya bildilər. Həm zə xanın oğlanları Bayandur xan və Sarı 
xan Talış diyarını ardıcıl olaraq idarə etdilər və «böyük əmirlər» sırasına 
daxil olaraq «bayraq və nağaraya sahib oldular» [10, 131-132]. Fu meni 
yazır ki, Əmir Həmzə üsyanından iki il sonra (Yəni 1592-ci ildə – T.N.) 
I Şah Abbas onun oğlanları Bayandur və Sarı xana şəfqət göstərərək 
Bayandura Astaranın, Sarı xana isə Morus vilayətinin hakimliyini bağışladı 
[9, 240]. Qeyd etmək la zımdır ki, bu dövrdə də Lənkəran Astara hakimi 
Bayandur xanın hakimiyyəti al tında qalmışdı. XVII əsrin əvvəllərində 
Astara və Lənkəran bölgəsi Sarı xanın nəza rəti altında olmuşdu. Sarı 
xanın mərkəzi hakimiyyətə sədaqəti Şah Səfi (1629-1642) tərəfindən 
yüksək qiymətləndiril mişdi. Belə ki, XVII əsrin 30-cu illərində mərkəzi 
hakimiyyətə qarşı Gilanda və Talış bölgəsində üsyan baş verən zaman 
Sarı xan şah ordusunun sipəhsaları (baş komandanı) təyin olun du. O, 
üsyanı böyük qəddarlıqla yatırdı və bu na görə də Şah Səfinin yanında 
böyük hörmət qazandı. 

İsgəndər bəy Münşinin 1628-ci il əmirlər siyahısındı Talış bögəsindən 
iki əmi rin adı çəkilir: 1. Sarı xan – Astara hakimi; 2. Bədr Sultan – bəzi 
Talış mahalının ha ki mi [20, 132]. Fumeniyə görə, sülalənin əsas qolunun 
hakiminin hakimiyyəti altında Lən gərkünan, Astara və ondan cənubdakı 
ərazilər yerləşirdi [20, 132]. Sülalənin iki qolunun yüz ildən sonra da 
mövcud luğunu mənbələr təsdiq edir. P.Q.Butkov yazır ki, XVIII əsrin 
əvvəl lərində Talış bölgəsində iki xan hakimiyyətdə idi: Lənkəranda 
Ömər Akis və Qızılağacda Musa xan [4, 86]. İ.P.Petruşevski “Təzkirətül-
müluk”un verdiyi məlu mat  lara əsaslana raq yazır ki, XVI-XVII əsrlərdə 
inzibati cəhətdən Talış bölgəsi Azər baycan bəylərbəyliyinə tabe olmuş 
və iki hakimlə təmsil olunmuşdu: Astara və Qa raağac. Astara hakimi 300 
nəfərlik hərbi qüvvəyə və 50525357 dinar gəlirə sahib idi. Əldə olunan 
gəlirə görə bu bəylərbəylikdə ikinci bir göstərici idi. Qaraağac hakimi isə 
40 nəfərlik hərbi qüvvəyə və 2168352 dinar gəlirə malik idi [bax: 20, 143].

Beləliklə, biz bu məqalədə orta əsirlərin müxtəlif dövrlərində 
Lənkəran böl gəsinin tarixi ilə bağlı bəzi ilkin mənbələrdən əldə etdiyimiz 
məlumatları nəzərə çat dırmağa çalışdıq. Ümidvarıq ki, bu məlumatlar 
oxucularda Lənkəran bölgəsi ilə bağlı müəyyən təəssürat yaratmağa 
kömək edə cəkdir. 
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AXUNDZADƏ MİRZƏ İSMAYIL QASİR: MƏNŞƏYİ, TƏVƏLLÜDÜ VƏ VƏFATI 
TARİXLƏRİNƏ YENİ BAXIŞ1

Axundzade Mirza İsmayıl Qasir: Menşei, Doğumu ve Ölümü Tarihlerine Yeni 
Bir Bakış

Akhundzade Mirza Ismail Qasir: A New Outlook on His Descent, Dates of Birth 
and Death

Tufan Axundov  
Sorumlu Yazar / Correspondence

Xülasə
XIX əsrin əvvəllərində Lənkəranın mədəni inkişafında müəyyən durğunluq dövrü olsa da 
əsrin ortalarından başlayaraq burada inkişaf mərhələsinə qədəm qoyuldu. Bu zaman 
Lənkəranın mədəni inkişafına yerli ziyalılar, eləcə də digər bölgələrdən gəlmiş elm və 
mədəniyyət xadimləri öz töhfələrini verirdilər. Onlardan biri də Axundzadə Mirzə İsmayıl 
Qasir idi. Azərbaycanda XIX əsrin tanınmış şairləri, müəllimləri və ziyalıları arasında 
özünəməxsus yeri olan Axundzadə Mirzə İsmayıl çox zəngin ömür sürmüş, ölənə qədər 
ömrünün çox hissəsini Lənkəranda keçirmişdir. Burada “Fövcül-füsəha” (Zərif natiqlər 
komandası) şairlər məclisini yaradıb idarə etmiş, “Üsuli-cədid” (Yeni üsul) məktəbini qurub 
dərs demişdir. Tədris müddətində Qasir özünəməxsus metodlarla elmləri öyrətməyə nail 
olmuş, xüsusi dərs kitabları yazmışdır. O dövrdə yaratdığı şairlər məclisi Azərbaycanın və 
qonşu İranın oxşar məclis və şairləri ilə yazışırdı. Axundzadə Mirzə İsmayıl Qasir özündən 
sonra bugün Əlyazmalar İnstitutu arxivində qorunan zəngin ədəbi irs qoymuşdur. Bunlara 
baxmayaraq, Mirzə İsmayılın mənşəyi, doğulduğu yer, doğum və vəfat tarixləri ilə bağlı 
tədqiqatçılar arasında bu günə qədər yekdil fikir əldə olunmamışdır. Bugün onun təxmini 
doğum tarixi 1805, doğulduğu yer indiki Ağdaş quberniyasının Ləki şəhəri, vəfat tarixi isə 
1900-cü il göstərilir. Sonradan əksər nəşrlərdə və məqalələrdə onun soyadı Axundzadə 
deyil, Axundov kimi çəkilir. Bəlkə də o dövrün rus əhval-ruhiyyəsinə uyğun olaraq faktiki 
olaraq sənədlərdə onu Axundov kimi göstəriblər. Amma şairin özünün yazdığı soyad 
Axundzadədir. Bu vəziyyət Mirzə İsmayılın həyatı, poeziyası və pedaqoji yaradıcılığı ilə bağlı 
araşdırmalarda ziddiyyətlərə səbəb olur. Bunları nəzərə alaraq, bu məsələyə toxunmağı 
vacib bildik. Tədqiqatımızın mühüm mənbəyi Azərbaycan Milli Elmlər Akademiyası 
Əlyazmalar İnstitutunun arxivində mühafizə olunan “qeyri-müəyyən” müəllif Mirzə İsmayılın 
öz rəvayətinə əsaslanaraq yazdığı əlyazmadır. Araşdırmalarımıza görə, Mirzə İsmayıl Qasirin 
mənşəyi Muğandan olan və Şirvanın Xançobanı tayfasına yaxın olan elat tayfalarına gedib 
çıxır. O, 1826-cı ildə İranın (Cənubi Azərbaycan) Əhər şəhərinin Huran qəsəbəsində anadan 
olmuş, 1903-cü il sentyabrın 14-15-də 77 yaşında Lənkəranda vəfat etmişdir.
Açar Sözlər: Lənkəran, İran, Muğan, Əhər, Hacı Səlim, Səbi.

Özet
19. yüzyılın başlarında Lenkeran'ın kültürel gelişiminde bazı durgunluk dönemi olsa bile, 
yüzyılın ortalarından başlayarak burada kalkınma aşamasına girilir. Bu zaman Lenkeran'ın 
kültürel kalkınmasında yerli aydınlar yanında diğer bölgelerden gelmiş bilim ve kültür 

1  Qeyd: Araşdırmaqlarıma səbəbkar Qasir irsinin tədqiqatçısı Aybəniz Mustafa qızı 
Rəhimovaya dərin minnətdarlığımı bildirirəm.
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adamlarıda katkıda bulunmaktalardı. Bunlardan biri de Ahundzade Mirza İsmail Gasir 
olmuştur. Azerbaycan’da 19. yüzyılın ünlü şair, öğretmen ve fikir adamları arasında özgü 
yeri olan Ahundzade Mirza İsmail çok zengin hayat yaşamış, hayatının büyük kısmını 
vefatına kadar Lenkeran'da yaşamıştır. Burada o hem şairler meclisi “Fevcü’l-Füsahâ" 
(Güzel Konuşanlar Takımı) kurmuş ve onu yönetmiş, hem de "Usul–i Cedit" (Yeni Usul) 
mektebi kurarak öğretmenlik yapmıştır. Ders sırasında Gasir özgü yöntemlerle verdiği 
fenleri öğretmeyi başarmış, özel ders kitapları yazmıştır. O dönemde onun kurduğu 
şairler meclisi Azerbaycan’ın ve komşu İran'ın benzeri meclisleri ve şairleriyle yazışmıştır. 
Ahundzade Mirza İsmail Gasir kendisinden sonra günümüzde Elyazmaları Enstitüsü 
arşivinde korunan zengin edebi miras bırakmıştır. Bunlara rağmen, bugüne kadar Mirza 
İsmail'in kökeni, doğduğu yer, doğum ve ölüm tarihleri hakkında araştırmacılararasındafikir 
birliği sağlanamamıştır. Günümüzde tahmini olarak onun doğum tarihi 1805 yılı, doğduğu 
yer şimdiki Ağdaş ili Leki kasabası, vefat tarihiyse 1900 yılı olarak verilmektedir. Akabinde 
çoğu yayım ve yazılarda onun soyadı Ahundzade değil, Ahundov olarak geçmektedir. Belki 
de belgelere dönemin Rus havasına uyarak onu gerçekten de Ahundov olarak belirtmişler. 
Fakat şairin kendi eliyle yazdığı soyadı Ahundzade'dir. Bu durum Mirza İsmail'in hayatı, 
şairliği ve öğretmenlik çalışmalarının araştırmasında çelişkilere neden olmaktadır. Bunları 
göz önüne bulundurarak, biz de bu konuya değinmeyi önemli bulduk. Araştırmamızın 
önemli kaynağı Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi Elyazmaları Enstitüsü arşivinde korunan 
"belirsiz" yazarın Mirza İsmail'in kendi anlatımına dayanarak yazdığı elyazmasıdır. Bizim 
araştırmalara göre Mirza İsmail Gasir'in kökeni Muğan'dan çıkma, Şirvan'ın Hançobani 
taifesine yakın bulunan Elat aşiretlerine kadar varmaktadır. O 1826 yılında İran'da (Güney 
Azerbaycan’da) Eher şehrinin Huran kasabasında doğmuş ve 14/15 Eylül 1903 yılında 77 
yaşında Lenkeran'da vefat etmiştir. 
Anahtar Kelimeler: Lenkeran, İran, Muğan, Eher, Hacı Selim, Sebi.

Abstract
If at the beginning of the XIX century there was a period of stagnation in Lankaran but 
beginning from the middle of the same century here took place a step in a new stage 
of development. At that time in cultural development of Lankaran side by side with local 
intelligentsia took part also the representatives of science and culture who arrived from 
other regions. One of them was Akhundzade Mirza Ismail Qasir. Mirza Ismail Qasir who 
took a worthy place in the pleiad of resplendent poets, pedagogs and enlighteners of 
Azerbaijan of the XIX century passed a rich parth of life and spent a most of life till his 
death in Lankaran. Here, he along with the creation of the poetic circle “Furvjul-fusaha” 
(Assemble of brilliant speakers) opened the school “Usuli-jadid” (a new method), was busy 
with pedagogical activity. Qasir had achieved the mastering of subjects using specific 
methods of teaching and compiled special textbooks. The poetic circle which he created 
constantly corresponded with poets and similar circles of Azerbaijan and neighboring Iran. 
At present at the Institute of Manuscripts of Azerbaijan National Academy of Seiences is 
kept a rich poetic heritage of Mirza Ismail Qasir which he left behind. At the same time 
there is no consensus in outlooks on his descent, the place and times of birth and death. 
At present in some degree conventionally his date of birth is considered took place in 1805, 
the place of birth is the settlement Liaki of modern Agdash region and the time of death 
is 1900. And except that, in the majority of his publications his surname is mentioned not 
as Akhundzade, but as Akhundov. Though his surname fixed by the poet is pronounced as 
Akhundzade. This situation creates contradictions in the research of the poet’s life, literary 
and pedagogical activity. Taking into consideration all the above mentioned we decided to 
touch upon these questions one more. The main source of our research was the manuscript 
of “The unknown” author which was written on the basis of material heard from Mirza Ismail 
kept in the Manuscrips Fund of Azerbaijan National Akademy of Sciences. In the result of 
our investigations, we came to the conclusion that Mirza Ismail Qasir descended from the 
kin of elat population of Mughan which was close to Shirvan tribe Khanchobany. He was 
born in Iran (South Azerbaijan) in the settlement Khuran of Akharsity in 1826 and died in 
September 14/15, 1903 at the age of 77 in Lankaran. 
Keywords: Lankaran, Iran, Mughan, Ahar, Haji Salim, Sabi.
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Giriş
Lənkəran bölgəsinə yaradan tərəfindən verilmiş təbii şərait öz abi-

havası ilə qədim zamanlardan bu bölgəyə insanları cəlb edib, hər zaman 
elmin və sənətin müxtəlif sahələrini təmsil edən insanların inkişafına 
zəmin yaradıb. Onların bir qismi Lənkəran torpağında anadan olub və öz 
sahəsində yüksəlib, digərləri buralara gəlib məskən salıb ad çıxarmışlar. 
Bu proses əsrdən əsrə davam etmişdir. 

XIX əsrin əvvəlləri Lənkəranın mədəni inkişafında müəyyən 
durğunluq dövrü olmuşsa da, əsrin ortalarından başlayaraq burada 
yeni inkişaf mərhələsinə addım atılır. Bu zaman Lənkəranın mədəni 
inkişafında yenə də yerli ziyalılarla yanaşı başqa bölgələrdən gəlmiş elm 
və mədəniyyət sahibləri də iştirak edir. Bunlardan biri də Axundzadə 
Mirzə İsmayıl Qasir olmuşdur. 

Azərbaycanda XIX əsrin parlaq şair, pedaqoq və mütəfəkkir 
şəxslər çələngində layıqlı yer alan Axundzadə Mirzə İsmayıl Qasir çox 
zəngin həyat yolu keçmiş, ömrünün böyük hissəsini ta vəfatına qədər 
Lənkəranda yaşamışdır. Burada o həm şairlər məclisi “Fövcül-füsahə” 
(Gözəl danışanlar dəstəsi) yaradıb və ona rəhbərlik edib, həm də “Üsuli-
cədid” (Yeni üsul) məktəbi açaraq müəllimlik edib. Dərs deyərkən Qasir 
özünəməxsus üsullarla tədris etdiyi fənlərin mənimsənilməsinə nail olmuş, 
xüsusi dərsliklər tərtib etmişdir. Həmin dövrdə onun yaratdıqı şairlər 
məclisi Azərbaycanın və qonşu İranın bu növ məclisləri və şairləri ilə 
yazışmışdır. Mirzə İsmayıl Qasirin özündən sonra hal-hazırda Əlyazmalar 
İnstitutunun Fondunda mühafizə edilən zənqin ədəbi irsi qalmışdır. 

Mirzə İsmayıl Qasirin həyatı, ədəbi irsi və pedaqoji fəaliyyəti haqqında 
müxtəlif ölçülü yazılar və bəzi şeirləri hələ XX əsrin 20-ci illərindən 
başlanaraq nəşr edilmişdir [1, s.208-220]. 1988-ci ildə onun ədəbi 
yaradıcılığının bir hissəsi ayrı “Şeirlər” kitabı halında çapdan çıxm;şdir 
[2]. Nəhayət, 2002-ci ildə Aybəniz Mustafa qızı Rəhimova tərəfindən 
M.İ.Qasirin həyat və yaradıcılığına həsr olunmuş “Mirzə İsmayıl Qasir” adlı 
geniş tədqiqat əsəri nəşr edilmişdir [3].

Deyilən yazıların əksəriyyətində Qasirin doğulduğu yer, təvəllüdü 
və vəfatı tarixlərinə toxunulmuş olsa da, bu məsələlərdə hələ də yekdillik 
yoxdur. Hal-hazırda müəyyən qədər şərti olaraq onun doğum tarixi 1805-ci 
il, doğulduğu yer muasir Ağdaş rayonunun Ləki qəsəbəsi, vəfatı isə 1900-cü 
il kimi qəbul olunub. Bundan əlavə, əksər nəşr və yazılarda onun soyadını 
Axundzadə deyil, Axundov kimi göstərirlər. Ola bilsin, dövlət sənədlərində 
dövrün rus abi-havasına uyğun onu həqiqətən də Axundov kimi göstərmişlər. 
Lakin şairin öz əli ilə yazdığı soyadı Axundzadə kimi səslənir [4, s.25]. 

Yaranmış “ənənəyə” uygun, 2015-ci ildə şairin 210-illiyinə həsr 
edilmiş “Axundzadə Mirzə İsmayıl Qasir 210” adlı kitabda onun həyat və 
yaradıcılığını tədqiq edən Aybəniz Rəhiımova deyilən məsələləri müxtəlif 
mənbələr əsasında araşdırdıqdan sonra, müxtəlif fikirlərin olduğunu 
nəzərə alaraq haqlı olaraq yazır ki, “rəsmi pasport olmadığı bir şəraitdə 
tarixi rəqəmlərin “yuxarı-aşağı” olması təbii idi”.....”Yəqin ki.....gələcəkdə 
şairin təvəllüd tarixinə bir daha nəzər yetiriləcəkdir” [5 s.28].
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Mirzə İsmayıl Qasir haqqında deyilən məsələlərdə yer almış qeyri-
dəqiqlik, onun mənşəyi, həyatı, bədii irsi və pedaqoji fəaliyyətinin tədqiqində 
müəyyən çətinliklər, xronoloji uyqunsuzluqlar yaradır. Bununla bağlı biz bu 
məsələlərin araşdırılmasına yenidən qayıdıb, ötən tədqiqatlarda istifadə 
olunan məlumat və faktları bir daha yeni baxışla nəzərdən keçirməklə 
yanaşı, hələ də toxunulmamış yeni faktlara əsaslanaraq həmin məsələlərə 
aydınlıq gətirməyə çalışdıq. Araşdırılmalarımızda əsas yazılı mənbə kimi 
M.S.Ordubadinin arxivində saxlanılan və hal-hazırda AMEA Əlyazmalar 
İnstitutunun fondunda mühafizə olunan karandaşla yazılmış 8 səhifəlik 
əlyazma mətninə müraciət edəcəyik [(6]. 

Bu günə qədər Mirzə İsmayıl Qasir haqqında tədqiqatlar aparmış və 
kifayət qədər nailiyyətlər əldə etmiş ədəbiyyat sahəsinin mütəxəssisləri 
olmuşdur. Biz bu məsələyə tarixçi baxışıyla yanaşmağa cəhd göstərdik.

Göstərilən yazının müəllifinin kimliyi məlum olmasa da, mətndən 
onun Mirzə İsmayıl Qasirlə şəxsən tanış olduğu və verdiyi məlumatları, 
necə deyərlər, birinci əldən, şairin şəxsən özündən eşitdiyi aydın bilinir. 
Əlbəttə, məlumatları şifahi halda aldığından və yalnız hafizəsində 
saxladığından, vaxt keçdikcə bəzi hadisələr və xüsusən göstərdiyi 
tarixlərdə müəyyən qarışıqlar da ola bildiyini nəzərə almışıq. Müəllifin 
özünün güman ki, Səlman Mümtaz üçün yazdığı mətnin sonunda “Ağa 
Mirzə Səlmandan məzirət istəyib əfvlərini rica edirəm. Zira ki,... artıq ....
çox sözlər də xatirimdən məhv olubdur”[6, s.8].

Mirzə İsmayıl Qasirin harada və nə vaxt anadan olduğunu təyin 
etməkdən ötrü ilk növbədə onun atasının, naməlum müəllifin yazdığı 
kimi, Axund Hacı Mir Səlimin kimliyi üzərində dayanaq. Bizə məlum olan 
yazılarda bu yeganə mətndir ki, Hacı Səlim Molla deyil, Mir, yəni Seyid 
kimi göstərilmişdir. İlk olaraq müəllifin xəta etdiyini düşünsək də, mətndə 
Hacı Səlimin hər dəfə adının çəkildiyi 12 məqamın hamısında Mir əlavə 
edilməsi, təsadüfi xətanı istisna edir. Bununla yanaşı, oğlu İsmayılın adı 
14 dəfə çəkilsə də, ona yalnız Mirzə əlavə edilir. Ümümiyyətlə, müəllif 
mətndə müxtəlif adlar, o cümlədən Hacı Səlimin səcərəsinə toxunarkən 
ata-babasının adlarını çəksə də, yalnız Hacı Səlimi Mir kimi göstərir. Ola 
bilsin ki, bu adı ona yüksək iman və elm sahibi olduğuna görə vermişdilər. 
Müəllifin yazdığından, Hacı Mir Səlim “Mustafa xan.... hüzurunda 
müqərrəb və özü də sahibi fəzilət və kamalat olduğu üçün Mustafa xan 
məhzərində qayət qəsvan sahibi nüfuz olubdu” [6,s.1]. Yəni Şirvan xanına 
çox yaxın adamlardan olan nüfuz sahibi imiş. 

Mustafa xan Sərkar özü əslən Xançobanı elindən idi və Hacı Mir 
Səlimin “öz əqvam və əşirəsi ilə” onunla İrana köç etməsi, onun da elat 
camaatına aid olduğunu göstərir. Olan məlumatlardan görürük ki, Hacı 
Mir Səlimin babası molla Mülkümxan XVIII-ci əsrin ortalarında, güman ki, 
ya Nadir şahın siyasəti nəticəsində, ya da onun öldürüldüyündən sonra 
düşmüş qarmaqarışıq vaxtı, Araz kənarından müasir Ağdaş rayonunun 
Ləki məntəqəsinə köçüb və atası Dövlətxan orada anadan olub [2,s.5]. 
Həmin ərazilər Şirvan xanlığının Xançobanı mahalı ilə həmsərhəd, ola 
bisin, hətta ona daxil idi. 
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Yuxarıda dediklərimizi nəzərə alsaq, Hacı Mir Səlimin əşirətinin 
Xançobanı elinə bağlı olmağından danışa bilərik. Buna dəlalət onun əşirət 
qarışıq hər zaman Mustafa xanın yanında olmağıdir. Hətta Müstafa xanın 
vəfat etdiyindən sonra Qasir “Şirvan xanzadələri Ərəs kənarında sakin 
olmaq münasibəti ilə və öz əmioğlanları orada sakin olduqları üçün həman 
Muğana...” gəlir [6, s.4]. Deməli, Hacı Mir Səlimin əşirət nümayəndələri 
yenə də, Mustafa xanın övladları Xançobanı eli ilə birdi, onlara bağlı idı.

Arazkənarı Muğan həm Hacı Mir Səlimin, həm də Qasirin həyatında 
mühüm yer tutur. Şeirlərinin birində Mirzə İsmayıl Qasir “Bülbüli-deşti-
Muğan, Qasiri şirinsüxənəm” [5, s.271] deyərək, özünü Muğanlı adlandırır. 
Onun Muğanla bağlılığını naməlum müəllif Mirzə İsmayılın Muğanda “əhli 
xak”, yəni yerli əhaliyə mənsub olduğunu söyləyərək göstərir [6, s.4]. 

İlk baxışdan bu Qasirin “Sərhe-hal”-ında dediyi “Ana yurdum da 
Şirvan” [5, s.134] ilə ziddiyət təşkil edir. Lakin nəzərə almalıyıq ki, həmin 
dövrlərdə Muğan, xüsusən də onun Kür və Araz çaylarının qovşağına 
söykənən Cavad hissəsi də Muğan mahalı adı ilə Şirvan xanlığına daxil idi. 
Üstəlik naməlum müəllifin dediyi kimi “Hacı Mir Səlim....öz vətən məlufinə 
qayıdıb fəziləsinə nisbətlikdə qalmıyıb, Şirvan şəhərini sükna üçün ixtiyar 
edibdir” deyəndə, haqlıdır. Şirvan şəhəri Muğanın Cavad mahalında 
olmaqla Şirvana aid olub [7].Bu gün də Muğanın cənub hissəsində bu 
yerlərin əhalisinə Şirvanlı deyirlər.

Deməli, Mirzə İsmayıl Qasir Muğandan çıxmış və Xançobanı eli ilə 
bağlı olan əşirətə mənsub olub və atası Hacı Mir Səlimin məhz Muğanda 
məskən salmağı təsadüfi deyil. Əlavə edək ki, onun şəcərəsindən olan 
Əlixan, Mülkümxan, Dövlətxan adları sırf Muğanla bağlılıqlarına dəlalət 
edir. Şəxsi adların sosial statusundan asılı olmadan axırına xan əlavə 
etmək son vaxtlara qədər Muğanda geniş yayılmışdı. 

Naməlum müəllifin yazdığından bəlli olur ki, Hacı Mir Səlim (güman 
ki, hələ bir gənc) Kərbəlada təhsil alan zaman Kərbəla Nəcib paşa 
tərəfindən qarət edilir. Hacı Səlim öz vətəninə qayıdır və “o vaqiəni ərəbi, 
farsi, türkü ilə nəzm edibdir” [6, s.1].

Biz Nəcib paşanın kim olduğunu bilmirik. Lakin tarixi mənbələrdən 
məlumdur ki, 1801/2 ildə Əbdül-Əziz ibn Məhəmmədin başçılığı altında 
vahhabi Səudilər Kərbəlaya hucum etmiş, oranı qarət etmiş və çoxlu 
insan öldürmüşlər [8]. Bu qarət müəllifin dediyi hadisədirsə, onda Hacı 
Mir Səlim vətənə 1801/2 ildə qayıtmışdır.

Naməlum müəllif yazır: “Rus dövləti Qafqaz səhifəsində qələbə 
edəndən sonra Hacı Mir Səlim öz əqvam və əşirəsi ilə Mustafa xanın 
xidmətində İrana müraciət edir” [6, s.1].

Mustafa xan ilk dəfə Şirvanı 1896-cı ildə tərk edərək 1897-ci ildə 
yenə Şirvana qayıdır. Həmin zaman o Qarabağ xanlığına sığınır. Hacı Mir 
Səlim isə, yuxarıda göstərdiyimiz kimi, həmin zaman Kərbəlada olmalı idı. 
İkinci dəfə Mustafa xan Şirvanı 1820-ci ildə tərk edib. Həmin zaman o yaxın 
qohumları və 200 atlı ilə İrana köçür [7]. Görünür, müəllif “Hacı Mir Səlim 
öz əqvam və əşirəsi ilə Mustafa xan xidmətində İrana müraciət edir” [6, 
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s.1] deyərkən həmin hadisəni nəzərdə tutur. Üstəlik, aşağıda görəcəyimiz 
kimi, Hacı Mir Səlimin qohumlarının suvarilik və mühafizəçilik etdiklərini 
nəzərə alsaq, həmin 200 atlının bir hissəsini onların təşkil etdiyini güman 
edə bilərik. Hacı Mir Səlimin Kərbəladan 1801/2-ci ildə vətənə qayıtdığını 
qəbul etmişiksə, 1820-ci ildə o daha yetkin yaşlı ailə və əşirət başçısı, 
“sahibi fəzilət və kamalat olduğu üçün Mustafa xan məhzərində qayət 
qəsvan sahibi nüfuz olubdur” [6,s.1]. Aşağıda görəcəyimiz kimi, qohum 
əşirəti onun sözü ilə hesablaşırdı.

Yenə də naməlum müəllifin yazdığından görürük ki, “Mustafa (xan) 
Hacı mirzə Ağasinin kəc rəftarına və pis xasiyyətindən rəncidə olub, 
dübarə Şirvana övdət edibdir. Amma Hacı Mir Səlim Əhər şəhərində 
qalmağı özü üçün qərar verir” [6, s.1].

İrana köçmüş Mustafa xan həqiqətən də 1825-ci ildə digər 
Rusiya tərəfindən işqal edilmiş xanlıqların xanları kimi ikinci Rus-Qacar 
müharıbəsi ərəfəsində Şirvana yenidən hakim olmaq üçun vətənə qayıdır. 
Əlbəttə, istisna deyil ki, Mustafa xanın naməlum müəllifin yazdığı kimi, 
Hacı mirzə Ağası ilə müəyyən ziddiyətləri də ola bilərdi. Həmin illər, Hacı 
Mirzə Ağasi Səltənət Vəliəhdi Abbas Mirzənin yanında mühüm vəzifədə 
olmuşdur və həqiqətən də Mustafa xana təzyiqlər göstərə bilərdi. 

Hacı Mir Səlimin isə Hacı Mirzə Ağasi ilə hələ gənc illərindən tanış 
olmağı istisna deyil. Çünki Hacı Mirzə Ağasi də onunla eyni vaxt Kərbəlada 
təhsil almış və oranın vahhabi Səudilərin 1801/2-ci ildə qarətinin şahidi 
olmuşdur. Müəllifin yazdığı kimi “...Hacı Mir Səlim Əhər şəhərində qalmağı 
özü üçün qərar verib”. Deməli 1825-ci ildə Hacı Mir Səlim hələ sağ idi və 
İranda Əhər şəhərində sakin idi.

İranda qalan Hacı Mir Səlim qardaşı Əzim bəylə birgə İrana mühacirət 
etmiş Şəki xanzadəsi “Hacı xanın xidmətində cəm və sivarəlik məsləkində 
müntəzəm olublar” [6, s.1]. Burada da, Hacı Mir Səlimin qardaşının bəy 
və suvari dəstəsinin başında olmağı, onların əşirət başçıları olmaqlarını 
bir daha görə bilirik.

Hacı xan Şəki xanı Səlim xanın oğlu, Qarabağlı İbrəhim xanın bacısı 
oğlu idi. Şəkinin ruslar tərəfindən işqal edilməsindən sonra atası ilə İrana 
mühacirət etmişdi. O da ikinci Rus-Qacar müharibəsi zamanı Mustafa xan 
kimi Şəkiyə yenidən hakim olmaq məqsədi ilə qayıtmağa uğursuz cəhd 
göstərmişdir [9].

Müəllifin yazdığı kimi, “Hacı xan .... mühacir ki, Məhəmməd şah 
tərəfindən sahib ixtiyar ləqəbinə müftəxər idi”, “Səltənət tərəfindən 
Kərnit (əslində Kerend. T.A.) şəhərinə hökumətə təyin olub”. Hacı Səlim 
də qardaşı Əzim bəylə birgə“Mabəqi əqvami mühacir olduğu üçün....Hacı 
xanın xidmətinə cəm və süvarəlik məsləkinə müntəzəm olublar”. “Bu 
vaxtda Kernid camaatı Hacı xana şuriş edib Hacı xanı və cəmi onun əqvan 
və ənsarini qətl edirlər. Hacı Mir Səlim də o zaman şəhid olur” [6,s.1].

Hacı Mir Səlimin varisləri onun öldürülməsinin səbəblərini belə nəql 
edirlər: “Qonşu tayfadan qız qaçırılır və Hacı Mir Səlimi bir mötəbər adam 
kimi iki tayfa arasında barışıq yaratmaqdan ötəri dəvət edirlər. Lakin gecə 

https://az.wikipedia.org/wiki/1825
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vaxtı qaçırılmış qızın əqrabası hücum edir. Hacı Mir Səlimi qaranlıqda 
yatan yerdə tanımayıb toppuzla başından vurulub öldürlər”. Bu “rəvayət” 
həmin dövr üçün adi hadisədir və naməlum müəllifin verdiyi məlumata 
zidd deyil. 

Müəllifin adını cəkdiyi Məhəmməd şah 1833-cü ildə Vəliəhd 
Abbas Mirzənin vəfatından sonra Səltənət taxtına əsas Vəliəhd olmuş 
Məhəmməd Mirzə, Qacar səltənətinin taxtına 1934-cü ildə Fəth Əli şahın 
olümündən sonra hakim olan üçüncü Qacar şahı idi. Həmin zaman Hacı xan 
Kirmanşah əyalətinin valisi olmuş və Kerend kəndinin adamları tərəfindən 
öldürülmüşdür [10]. Deyilənlərdən müəllifin söylədiyi hadisələr və Hacı 
Mir Səlimin ölümü 1833-34-ci illərdə Kərmanşah əyalətinin Kərənd 
məntəqəsində baş vermişdir.

Naməlum müəllifə əsasən, “Mirzə İsmayıl təvəllüd edibdir Horandda 
ki, Əhər şəhərinin qəsəbəsidir. Tarix 1248 (1832/33) hicridə atası 
Hacı Mir Səlim Kərnitdə şəhid olunduğunda 7 yaşında ikən...”. Bizim 
mülahizələrimiz və naməlum müəllifin verdiyi rəqəmlər biri-birinə çox 
yaxındır və 1832-34-ci illərə təsadüf edir. Orta məxrəc 1833-ci ili götürsək, 
onda İsmayılın 7 yaşını nəzərə alsaq, onun 1826-cı ildə anadan olduğunu 
deyə bilərik. Beləliklə, Mirzə İsmayıl Qasir İranda (Cənubi Azərbaycanda) 
Əhər şəhərinin qəsəbəsi olan Huranda 1826-ci ildə anadan olmuşdur. 

Yuxarıda göstərdiyimiz kimi, Mirzə İsmayıl Qasirin vəfat etdiyi tarix 
də müxtəlif müəlliflərdə müxtəlifdir. Əsas istinad etdiyimiz və, fikrimizcə, 
Qasir haqqında ən dəqiq və hərtərəfli məlumat verən naməlum müəllif 
Qasirin vəfatı tarixini hicri təqvimi ilə 1317, yəni miladi təqvimlə 1899-
cu il kimi verir və həmin zaman onun 68-69 yaşı olduğunu bildirir [6, 
s.7]. Lakin həmin müəllifin özünün yazdığına görə, Qasirin atası 1248-
ci (1932/33) ildə vəfat etdiyi zaman İsmayılın 7 yaşı vardı. Yenə onun 
göstərdiyi vəfat zamanı 68-69 ili təvəllüdü tarixindən hesablasaq, onun 
vəfatı 1893-1894-ci illərə düşür. 

Burada, yuxarıda dediyimiz kimi, müəllif yenə də hafizəsində 
saxladığı bəzi hadisə və tarixləri unudub, ya da qarışdırıb. Ola bilsin, 
müəllif Qasirdən “birinci əl” məlumatları şairin ölümündən çox qabağ 
alıbmış. Onun rəhmətə gedən zamanı yanında olmayıb və ölüm xəbərini 
çox sonralar eşidib. Ümumiyyətlə, 1893-94-ci illər mümkün deyildir. Çünki 
Qasirin 1896-ci ildə beşinci övladı anadan olmuşdu, 1899-ci ildə isə o 
Teymur bəy Bayraməlibəyovla birgə A.S.Puşkinin 100-illiyinə həsr edilmiş 
tədbir keçirmişlər [4, s.25]. Hətta A.C.Puşkinin 100-illiyi tədbirindən 
dərhal sonra rəhmətə getdiyini qəbul etmiş olsaq belə, onda Qasirin 73 
yaşı olmalı idi. 

Mirzə İsmayıl Qasirin vəfatı tarixinı dəqiqləşdirməkdən ötrü əlimizdə 
digər bu günə qədər toxunulmamış məlumat və sənəd var. Qasirin 
atasının adını qoyduğu böyük oğlu Axund Hacı Səlim “Xatiratında” yazır: 
“Zəncanda üç il məksdən sonra Lənkərana.....müraciətdən sonra atam 
vəfat edib, dübarə müşərrəf Məkkəyə gedib, Ətəbata müraciət edib 8 il 
təhsildən sonra zahirən öz ixtiyarımla, batinə konsul-rus misyo Başkovun 
hökmü ilə məhbus, sonra Lənkərana müraciət...”[11, s.15].

https://az.wikipedia.org/wiki/Kirman%C5%9Fah
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Lənkərana Hacı Səlim 1911-ci ildə qayıdır [11, s.8]. Deməli, 8-il 
oxumağı nəzərə alsaq, Lənkəranı o atasının vəfatından sonra 1903-cü 
ildə tərk etmişdi. Onun “Xatiratda” sadaladığı hadisələrdə atasının vəfatı 
və Məkkəyə getməsinin arasında bir hadisə göstərilməyib. Deməli, dövr 
etibarı ilə bu iki hadisə biri-birinə yaxındır və Qasirin vəfatı 1903-cü ilə 
təsadüf etdiyini güman edə bilərik. 

Mirzə İsmayıl Qasirin kiçik oğlu Məşədi Mirzə Səbinin əmək 
kitabçasında olan qeydlərdən öyrənirik ki, Axundov Səbiy İsmayıl oğlu 
«1902.2.10., Поступил табельщиком нефтяных промыслов Муса 
Нагиева в Сабунчах Бакинского района»; «1903.9.15., Уволен по 
собственному желанию ввиду смерти отца», «Справка управляющего 
конторы нефтяных промыслов Муса Нагиева 20 сентября 1903 г. 
№287» [12].

Buradan aydın olur ki, Məşədi Mirzə Səbi 1902-ci ilin fevral ayının 
10-da Bakının Sabunçu qəsəbəsində işə düzəlib və 1903-cü ilin sentyabr 
ayının 15-də atasının ölümü ilə bağlı olaraq öz xahişi ilə işdən azad olunub.

 Görünür, Mirzə İsmayıl Qasir sentyabr ayının 14-cü, ya 14-dən 15-nə 
keçən gecə rəhmətə gedib və bu haqda teleqramla xəbər alan Mirzə Səbi 
təcili ərizəsini yazaraq işdən azad olub, Lənkərana qayıdıb. 

Deməli, Qasirin böyük oğlu Axund Hacı Səlimin yazdığına əsasən, 
atasının 1903-cü ildə vəfat etməsini güman etməyimiz onun ikinci 
oğlu Məşədi mirzə Səbinin sənədinə əsasən təsdiqini tapır. Şübhəsiz, 
oğlanlarından dəqiq bunu heç kəs bilə bilməzdi.

Yuxarıda deyilənlərə əsasən, Mirzə İsmayıl Qasir 1826-ci ildə İranda 
(Cənubi Azərbaycanda) Əhər şəhərinin qəsəbəsi Huranda anadan 
olmuş, 1903-cü ilin sentyabrının 14/15-də Lənkəranda, 77 yaşında 
rəhmətə getmişdir.
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RUSİYA İMPERİYASI DÖVRÜNDƏ LƏNKƏRAN BÖLGƏSİNDƏ DİN VƏ 
CƏMİYYƏT

Rusya İmparatorluğu Devrinde Lenkeran Bölgesinde Din ve Toplum

Religion and Society in Lankaran Region under The Russian Empire

Mübariz Ağalarlı  
Sorumlu Yazar / Correspondence

Xülasə
XVIII əsrin birinci yarısında Rusiya çarı I Pyotrun hakimiyyəti dövründə əsası qoyulmuş 
Cənubi Qafqazın işğalı siyasəti XIX əsrin əvvəllərində özünü daha aydın büruzə verdi. 
Çar Rusiyasının Cənubi Qafqazın Xəzəryanı bölgələrində - Azərbaycan torpaqlarında 
xristian dövləti yaratmaq ideyası yenidən gündəmə gəldi. Bu dövrdə teokratik müsəlman 
cəmiyyətinin əsasını təşkil edən dini struktur Azərbaycanın ictimai-siyasi həyatında mühüm 
rol oynamışdır. İşğalçı Rusiya imperiyası Azərbaycanda teokratik-müsəlman cəmiyyətinin 
sosial əsaslarını zəiflətmək və ya nəzarət altına almaq üçün bütün üsul və vasitələrdən 
istifadə edirdi. Rusiya imperiyasının Azərbaycanın Xəzəryanı bölgələrində müstəmləkəçilik 
siyasəti Lənkəran bölgəsində də özünü göstərirdi. Azərbaycanın şimal torpaqlarını işğal 
etdikdən sonra Çar Rusiyasının bu bölgələrdə apardığı dini, siyasi və sosial-iqtisadi siyasət 
Lənkəran bölgəsinin mənəvi həyatına ciddi zərbə vurdu. Dövrün statistik məlumatlarına 
görə, əgər Azərbaycanda Xanlıqlar dövründə (1747-1828) Lənkəran xanlığında 3190 ailə 
arasında 320 ruhani ailəsi (1105 nəfər) var idisə, 1848-ci ildə bu rəqəm cəmi 462 nəfər 
olmuşdur. XIX əsrin sonunda Lənkəran qəzasında din xadimlərinin ümumi sayı 52 nəfər idi. 
Bu, cəmi 130 min 987 nəfər olan əhalinin 0,03 %'i demək idi. Bu dövrdə Lənkəran şəhərində 
ümumilikdə 18 din xadimi fəaliyyət göstərirdi. Xristian əhalinin Azərbaycanda və xüsusilə 
Lənkəran qəzasında rus hakimiyyəti tərəfindən məskunlaşdırılması bu bölgədə dini sistemə 
mənfi təsir göstərən ən mühüm amillərdən biri idi.
Açar Sözlər: Rusiya İmperiyası, Azərbaycan, Lənkəran Bölgəsi, Dini-Müstəmləkəçilik 
Siyasəti.

Özet
XVIII. yüzyılın ilk yarısında Rus Çarı I. Petro'nun yönetimi döneminde temeli atılan Güney 
Kafkasya'nın işgali politikası, XIX. Yüzyılın başlarında kendisini daha da belirgin biçimde 
gösterdi. Çarlık Rusyası'nın Güney Kafkasya'nın Hazar bölgelerinde - Azerbaycan topraklarında 
Hıristiyan devleti kurmak fikri yeniden gündeme geldi. Bu dönemde teokratik Müslüman 
toplumunun temelini oluşturan dinî yapı Azerbaycan'ın sosyo-politik hayatında önemli role 
sahipti. Azerbaycan'da teokratik-Müslüman toplumunun sosyal esaslarını zayıflatmak ya 
da kontrol etmek için işğalıçı Rusya İmparatorluğu tüm yöntem ve araçlardan kullanıyordu. 
Rusya İmparatorluğu'nun Azerbaycan'ın Hazar bölgelerinde gerçekleştirdiği sömürgecilik 
politikası kendisini Lenkeran bölgesinde de belirgin şekilde gösteriyordu. Çarlık Rusyası'nın 
Azerbaycan'ın Kuzey topraklarını işgal ettikten sonra bu bölgelerde gerçekleştirdiği dini, 
siyasi ve sosyo-ekonomik politikaları Lenkeran bölgesinin manevi hayatına ciddi şekilde darbe 
vurdu. Dönemin istatistik bilgilerine göre, eğer Azerbaycan’da Hanlıklar döneminde (1747-
1828) Lenkeran Hanlığında 3190 aile içerisinde 320 din adamı ailesi (1105 kişi) vardıysa, 1848 
yılında bu rakam toplam 462 kişi olmuştur. XIX. yüzyılın sonlarında ise Lenkeran kazasında din 
adamlarının sayısı toplam 52 kişi olmuştur. Bu genel olarak 130 bin 987 kişilik nüfusun toplam 
yüzde 0,03’ü demekti. Bu dönemde Lenkeran şehrinde toplam 18 din adamı vardı. Rusya 
hakimiyeti tarafından Hıristiyan nüfusun Azerbaycan'a ve özellikle de Lenkeran kazasına 
yerleştirilmesi de bu bölgede dini sistemi olumsuz etkileyen en önemli faktörlerden biri idi.  
Anahtar Kelimeler: Rusya İmparatorluğu, Azerbaycan, Lenkeran Bölgesi, Dini-Sömürgecilik 
Politikası.
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Abstract
The plan for occupation of the South Caucasus, which was put forward in the first half of 
the 18th century, during the reign of the Russian Tsar Peter I, had become even vividly in 
the 19th century. The idea of the Tsarist Russia to create a Christian state in the Caspian 
region of the South Caucasus – in the territory of Azerbaijan emerged again. During this 
period, the religious- ecclesiastical system, which forms the basis of theocratic society, 
played an important role in the socio-political life of Azerbaijan. It was during this period 
that the occupier Russian Empire used all methods and means to weaken or to control 
the social foundations of theocratic-Muslim society in Azerbaijan. The religious, political 
and socio-economic policy carried out in this region seriously damaged the moral life of 
the Lankaran region after the occupation of the northern part of Azerbaijan. According to 
statistical indicators of the time, during the period of khanates, among the 3190 families in 
the Lankaran Khanate there were 320 ecclesiastic families-35 families of the Seyid (1105 
heads), but in 1848, this figure reduced to 462 heads. At the end of the 19th century there 
were only 52 ecclesiastic people in the Lankaran uyezd. This was 0.03 per cent of the 
total population - 130 thousand 987 people. There were only 18 ecclesiastic people in the 
Lankaran town. The resettlement of the Christian population of Tsarist Russia to Azerbaijan 
and, in particular, to Lankaran, was one of the most serious factors affecting the religious 
system in the region. 
Keywords: Russian Empire, Azerbaijan, Lankaran Region, Religious-Colonial Policy.

Giriş
XVIII əsrin birinci yarısında Rus çarı I Pyotrun hakimiyyəti dövründə 

əsası qoyulan Cənubi Qafqazın işğalı siyasəti XIX əsrin əvvəllərində 
özünü daha da qabarıq şəkildə büruzə verdi.

Çar Rusiyasının Cənubi Qafqazın Xəzəryani bölgələrındə - Azərbaycan 
ərazilərində xristian dövləti yaratmaq ideyası yenidən gündəmə gəldi. Bu 
dövrdə teokratik müsəlman cəmiyyətinin əsasını təşkil edən dini-ruhanilik 
sistemi Azərbaycanın ictimai-siyasi həyatında mühüm rol oynayırdı. 

Çarizmin Qafqazı işğal etmək siyasəti torpaqların ilhaqı və yerli 
idarəçiliyin ləğvi ilə bitmədi. Çarizm Qafqazda öz qayda-qanunlarını 
bərqərar etmək, xristianlığı yaymaq, bölgədə İslamın oynadığı mühüm rolu 
mümkün qədər məhdudlaşdırmaq siyasəti yürütməyə başladı. Bu siyasət 
Qafqazın hər yerində ciddi müqavimətlə qarşılandı, xristian Rusiyasına 
qarşı cihada çağırışlar eşidilməyə başlandı. Rus işğalına qarşı çıxış edən 
başlıca qüvvə məhz cəmiyyətin savadlı və mütəşəkkil hissəsini təşkil edən 
müsəlman ruhaniləri oldu. Azərbaycanın əksər bölgələrində, o cümlədən, 
Lənkəran, Şuşa, Quba və Nuxada rus işğalına və İslam dininə qarşı 
həyata keçirilən zorakılığa etiraz olaraq üsyanlar baş verdi. Bu səbəbdən 
çarizm müsəlman ruhanilərinin gücü ilə hesablaşmaq, cəmiyyətin əxlaqi 
məsələləri və məişətinə ciddi təsir göstərə bilən, müstəqil sosial-siyasi 
qüvvə olan bu xüsusi zümrəyə olan münasibətdə və onlara yönəlik 
yeritdiyi siyasi xətdə dəyişikliklər etmək məcburiyyətində qaldı.

Çarizm İslam dini və müsəlman ruhaniləri ilə bağlı siyasətini ehtiyatla 
həyata keçirməyə başladı. Bununla da mütləqiyyət üsul-idarəsi İslamın 
nüfuz dairəsini məhdudlaşdırmaq, xristianlığı müsəlmanların yaşadığı 
ərazilərdə yaymaq, müsəlman ruhanilərə məqsədyönlü şəkildə təzyiqlər 
göstərərək dini-siyasi fəallıqlarını neytrallaşdırmaq və onlarla əməkdaşlıq 
əlaqəsinə girərək nüfuzlarından imperiyanın mənafeyi naminə faydalanmaq 
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istəyirdi. Buna görə də çarizm Qafqazda İslam və müsəlman ruhaniliyinin 
nüfuzu ilə barışmaq məcburiyyətində qalaraq 1823-cü ildə Zaqafqaziya 
Müsəlmanları Ruhani İdarəsini və şeyxülislam vəzifəsini təsis etdi.

Çar Rusiyasının Azərbaycanın Xəzəryani bölgələrində həyata 
keçirdiyi dini siyasət təbii olaraq Lənkəran bölgəsində də özünü qabarıq 
şəkildə göstərirdi.

Rusiya imperiyasının Azərbaycanın Lənkəran bölgəsində dini-
müstəmləkəçilik siyasəti

Çar Rusiyasının Azərbaycandakı dini siyasəti əsasən üç istiqamətdə 
həyata keçirilirdi. 1. Müsəlman cəmiyyətinin əsaslarını sarsıtmağa yönəlik 
hüquqi əsasların yaradılması. 2. Müsəlman ruhanilərini dini-xurafatçılıqda 
ittiham edərək həyata keçirilən anti-dini təbliğat. 3. Çar Rusiyasına sadiq 
din xadimlərinin yetişdirlməsi.

Azərbaycanın işğalı prosesində dini sistemin zəiflədilməsi ilə bağlı ilk 
növbədə hüquqi əsaslar yaradılmağa başlandı. Gəncə xanlığının (1804/2-
3 fevral) işğalından sonra Sisianovun tərtib etdiyi “Göstəriş”də müsəlman 
ruhanilərinin və məscidlərin sayının azaldılması barədə göstəriş verilirdi 
(1, dok. 123). 

Eyni zamanda bu göstərişdə mövcud olan məscidlərdə ruhanilərin 
sayının çoxalmasına imkan verməmək və mövcud olan mədrəsələrdə rus 
dilinin də tədris edilməsi tapşırılırdı (1, dok. 123).

Bununla da Azərbaycanda müsəlman əhalinin ruslaşdırılması və 
xristianlaşdırılması siyasətinin əsası qoyuldu.

Bu siyasət Rus qoşunlarının Qafqaz üzrə baş komandanı Yermolovun 
dövründə də ciddi vüsət almışdır. Həmin dövrdə xüsusilə nüfuzlu 
ruhanilərin Qacarlar dövlətinə və Osmanlı imperiyasına cəsusluq etməkdə 
suçlanaraq cəzalandırmaq siyasəti ənənəvi hal almışdır. Yermolovun 
1824-cü ildə tərtib etdiyi “Qaydalar”da göstərilirdi ki, şiə məzhəbindən 
olan gənclər molla və axund rütbələrinə yiyələnmək üçün mütləq Rusiya 
imperatorunun tabeliyində olan ali dini müəssiələrdə öz təhsillərini davam 
etdirməlidirlər. Gənclərə xaricdə dini təhsil almaq qadağan olunur və 
Qacarlar dövlətində dini təhsil alan şəxslərin diplomları etibarsız sayılırdı 
(3, s. 40). Bu hüquqi addımlar Azərbaycanda Çar Rusiyasının özünə sadiq 
din xadimlərinin yetişdirlməsinin əsasını qoydu.

Qeyd edək ki, Çar Rusiyasının müstəmləkəçilik siyasətinə qarşı 
ruhani cəmiyyəti ciddi müqavimət göstərirdi. II Rusiya-Qacar müharibəsi 
ərəfəsində işğal olunmuş Şimali Azərbaycanda Rusiyaya qarşı baş vermiş 
qiyamda ruhanilər fəal iştirak etmişdir. Çar Rusiyası bu qiyamda iştirak 
edən onlarla din xadimini edam etdirmişdir 

Şirvan və Quba əyalətlərində impriyaya qarşı “xəyanətkar əməllərinə” 
görə həbs olunaraq cəzalandırılanlar içərisində ən ağır cəza, ruhani 
olduğu üçün Molla Osmana verilmişdir. (7, s. 23). 

Qafqazın, o cümlədən Azərbaycanın müsəlman ruhaniliyinin əsasən 
Osmanlı və Qacarlar dövlətinin dini mərkəzləri ilə dini-mənəvi əlaqələrini 
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kəsmək, həmçinin Şimali Qafqazda genişlənməkdə olan azadlıq hərəkatından 
– müridizmdən təcrid etmək, eləcə də bu hərəkatın əleyhinə bir dini vasitə 
kimi istifadə etmək, həmçinin müsəlman əhaliyə ruhani rəhbərlər vasitəsilə 
mənəvi təsir göstərmək, başqa sözlə diyardakı müsəlman din xadimlərini 
müstəmləkə üsuli-idarəsinin məmurlarına –buyruq qullarına çevirmək 
məqsədi ilə çar hökuməti Qafqazda ali dini rəhbər-Şeyxülislam və Müfti 
vəzifələrinin təsis edilməsini qərara aldı. 1823-cü ildə Qafqaz Şeyxülislamı 
(Tiflisdə otururdu), 1832-ci ildə isə Qafqaz müftisi vəzifələri təsis edildi. Bu 
vəzifələrə təyinat birbaşa Çar Rusiyasi tərəfindən həyata keçirilirdi. Bu da 
İslam ənənələrin birbaşa zidd idi (2, s. 54).

Çarizm həmişə müsəlman ruhaniliyini mənəvi basqı altında saxlamağa 
çalışır, onları mənəvi baxımdan təhqir etməkdən belə çəkinmirdilər. Çar 
məmurları Rus-Türk, Rus-Qacar müharibələri dövründə rusların müsəlman 
dövlətləri üzərindəki hər bir kiçik qələbəsi münasibətilə məscidlərdə 
moizələr oxunmasını, rus əsgərlərinin və Əlhəzrət İmperatorun adına 
dualar oxunmasını tələb edirdilər. 

1827-ci il oktyabrın 8 də Gürcüstanın mülki Qubernatoru Vasiliyevski 
Şeyxülislam Molla Məhəmməd Əli Salyanskiyə göndərdiyi məktubda 
deyilirdi ki, “Oktyabrın 1-də İrəvanın alınması münasibəti ilə Sizi təbrik 
edirəm. Rus əsgərinin silahının qüdrətinə sabah məsciddə dual oxumanızı 
xahiş edirəm (3, s. 43).

1828-ci il fevral ayının 10 - da Rusiya ilə Qacarlar dövləti arasında 
bağlanan Türkmənçay təslimçilik sazişindən sonra da müsəlman dini 
sistemi haqqında onlarla hüquq sənədlər tərtib olunmuş və icra edilmişdir. 
Bu sənədlərin demək olar ki, hamısının siyasi və sosial-mənəvi mahiyyəti 
Azərbaycanda Çar Rusiyasının müsətmləkəçilik siyasətini ardıcıl olaraq 
həyata keçirmək və müsəlman ruhanilərindən bu siyasətin həyata 
keçirilməsində istifadə etmək.

Rusiya imperiyasının Azərbaycanın şimal hissəsinin işğalından sonra 
bu bölgədə həyata keçirilən dini, siyasi və sosial-iqtisadi siyasət Lənkəran 
bölgəsinin də mənəvi həyatına ciddi zərbə vurdu. 

Dövrün statistik göstəricilərinə əsasən, əgər Xanlıqlar dövründə 
Lənkəran xanlığında 3190 ailə içərisində 320 ruhani ailəsi-35 ailə seyid 
(1105 nəfər) olmuşdusa da, 1848-ci ildə bu göstərici cəmi 462 nəfər idi 
(6, s. 372-373).

XIX əsrin sonlarında isə Lənkəran qəzasında ruhanilərin sayı cəmi 52 
nəfər olmuşdur. Bu da ümumi 130 min 987 nəfər əhalinin cəmi 0, 03 faizi 
miqdarında idi. Lənkəran şəhərində isə cəmi 18 nəfər ruhani var idi (8, s.2). 

1848-ci ildə Lənkəran qəzasında 28 məscid 55 molla fəaliyyət 
göstərdiyi halda, 1908-ci il məlumatlarına görə Lənkəran şəhərində 2 
mədrəsə fəaliyyət göstərirdi. Bu dövrdə Qəzada ümumilikdə 28 nəfər 
molla fəaliyyət göstərirdi (6, s. 374).

Rusların Azərbaycana və o cümlədən də Lənkəran qəzasına 
köçürülməsi bu bölgədə dini sistemə təsir edən amillərdən idi. Rus 
əhalinin Rusiyanın mərkəzindən uzaq əyalətlərə, Qafqaz ölkələrinə və o 
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cümlədən, Azərbaycana köçürülməsi, bir növ çar hakimiyyətindən narazı 
olan kəndlilərin və sektantların sürgün olunması xarakteri daşıyırdı. XIX 
əsrin 30-cu illərindən etibarən Çar hökuməti mərkəzi quberniyalarda 
əhalinin hakimiyyətə qarşı sosil narazılıqlarını zəiflətmək, özünə etnik 
və dini dayaq yaratmaq məqsədilə əsasən rus provaslav kilsəsinin 
təqiblərinə qarşı çıxan kəndliləri və təriqətçiləri – molokanları, baptistləri, 
duxobarları, subbotnikləri və başqa narazı rus etnik- dini qrupları kompakt 
halda köçürərək Azərbaycanda məskunlaşdırdı. Köçürülmə gedişində 
Lənkəran qəzasında ayrı-ayrı vaxtlarda səkkiz rus kəndi salındı. Onlardan 
biri- Vel kəndi Lənkərandan cənubda dənizin sahilində, digərləri isə 
çöllük ərazilərdə yerləşirdi. Nikolayevka kəndi Viləşçay üzərində, 
Prişib, Pravoslavnoe, Privolnoe Göytəpəçay üzərində, Novoqolovka 
və Astraxanka Qəmşərin çayı üzərində və Andreevka Armyanka çayı 
üzərində salınmışdı. Qəza ərazisində rus kəndlərinin salınması əsasən 
XIX əsrin 30-40-cı illərinə təsadüf edirdi. Rus tədqiqatçısı D. Kistenyovun 
məlumatlarından aydın olur ki, Vel kəndi 1838-ci ildə, Privolnoe– 1839-
cu ildə, Prişib və Nikolayevka – 1840-ci ildə, Novoqolovka və Astraxanka 
– 1845-ci ildə, Andreevka – 1847-ci ildə salınmışdı. Qəza ərazisində 
nisbətən gec- 1867-ci ildə salınan Pravoslavnoe kəndinin əhalisinin əsas 
hissəsini Həştərxan quberniyasının Yenotayev qəzasından köçürülən, 
təxris olunmuş əsgərlər təşkil edirdi. Sonuncu kənd o zamankı Bakı 
qubernatoru Kolyubakinin təşəbbüsü ilə yaradılmışdı. Rus kəndlərindən 
bəziləri sektantlığa müxalif olaraq pravoslavlar üçün dayaq kimi yaradılsa 
da əvvəlcədən gözələnilən nəticələrin əksi alındı və rus hökumətinin 
qarşıya qoyduğu məqsədə çatması alınmadı. Rus kəndləri çox yaxşı 
iqtisadi şəraitlərdə yerləşməsinə və hər-cürə geniş imtiyazlardan istifadə 
etmələrinə baxmayaraq başqaları üçün örnək ola biləcək güclü və zəngin 
kəndə çevrilmədilər və tənəzzülə uğradılar (5, s. 542).

Dini etiqadlarına görə ruslar köhnə ayinçilərə (Vel), pravoslavlara 
(Pravoslavnoe), subbotnklərə (Privolnoe) və molokanlara (Nikolayevka, 
Prişib, Novoqolka, Astraxanka və Andreevka) bölünüdü. Çar Rusiyası 
dövründə Lənkəran bölgəsində mövcud olan onlarla ziyarət yerləri, pirlər 
və türbələr mənəvi represiyaya məruz qalmışdır. Bu türbələr içərisində 
Şeyx Zahid Gilaninin türbəsi də vardır. 

Nəticə 
Çar Rusiyası dövründə Şimali Azərbaycanda və Lənkəran bölgəsində 

həyata keçirilən dini müstəmləkəçilik siyasətinin nəticələrinə nəzər 
yetirdikdə bu qənaətə gəlmək olar ki, uzunmüddətli həyata keçirilən dini 
siyasət nəticəsində Azərbaycanın mənəvi həyatına ciddi zərbə vuruldu. 

Düzdür, Azərbaycan dini-ruhani sistemi zaman-zaman Rus 
imperiyasına qarşı ciddi mübarizə aparmış öz dini mahiyyətini qorumağa 
çalışmışdır. Belə ki, Qafqaz İslam ordusunun Bakını azad etməsi 
ərəfəsində Təzəpir məscidinin axundu Ağa Əlizadə xüsusi fəallığı və 
milli təəssübkeşliyi ilə seçilərək, Bakı Soveti rəhbərliyinin Azərbaycan 
torpaqlarını bolşevik-daşnak qüvvələrindən azad etməyə gələn türk 
əsgərlərinin hərəkətlərini lənətləyən fətva vermək tələbini rədd etmişdir. 
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Təəssüflər olsun ki, bu cür vətənpərvər din xadimləri ilə yanaşı rus 
siyasətinə və rus itaətinə xidmət edən din xadimləri nəsli də yetişmişdir. 
Bu dini nəsil sonrakı mərhələlərdə Azərbaycan dövlətçiliyinin əsaslarına 
da olduqca mənfi təsir göstərdi. Bunu biz Təbriz müctəhidi Ağa Mir 
Fəttah Təbatəbainin Azərbaycan dövlətçiliyinin beşiyi olan paytaxt Təbriz 
şəhərinin işğalında Rusiya hakimiyyətinə ciddi dəstək verməsində görürük.

Ümumiyyətlə, hesab etmək olar ki, hər bir dövlətin regional və qlobal 
güc mərkəzinə çevrilməsində dini-mənəvi sistemin rolu böyükdür. Buna 
görə də din xadimlərinin dövlətə bağlılığı və milli təfəkkürə saahib olması 
olduqca vacib şərtlərdən biridir. 
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SUFİLİK SİSTEMİNDƏ XÜRRƏMİLİK

Sufilik Sisteminde Hurremîlik

Khurramism in Sufi System

Həyat Şamıyeva  
Sorumlu Yazar / Correspondence

Xülasə
Təsəvvüf sisteminin və xürrəmilik ehkamının bu sistemdəki mövqeyinin nə olduğunu anlamaq 
üçün ilk növbədə təsəvvüfün tarixinə və mahiyyətinə nəzər salmaq lazımdır. “Sufizm” və 
“təsəvvüf” mahiyyətcə eyni məna daşıyan anlayışlardır. Hər iki termin eyni inanc sistemini 
ifadə etmək üçün eyni şəkildə istifadə olunur. Sufizm orta əsrlərdə İslam dünyasında geniş 
yayılmış dini-fəlsəfi, mistik, mənəvi-əxlaqi düşüncə və davranış sistemi idi. Bu ifadənin bir 
termin kimi mənşəyi və mahiyyəti ilə bağlı müxtəlif versiyalar mövcuddur. Sufilik və təsəvvüf 
sistemi o vaxta qədər bəşər sivilizasiyasının inkişafında bir sıra dinlərlə, dini-fəlsəfi baxış 
və inanc sistemləri ilə uyğun və oxşar cəhətlərə malik olmuşdur. Bu oxşar sistemlərdən biri 
də xürrəmilikdir. Xürrəmilik VIII əsrin sonu - IX əsrin əvvəllərində meydana çıxan Xürrəmilər 
hərəkatının ideologiyası idi. Xürrəmilər hərəkatı siyasi olmaqla yanaşı, dini, irfani, fəlsəfi və 
mistik xarakter daşıyırdı. Bu hərəkatın dini inancları və dəyərləri bu günə qədər müzakirə 
mövzusu olmuşdur. Tarixi prossesdə “Xürrəmilər” və ya “Xürrəmdinilər” terminləri Əbu 
Müslim üsyanı zamanı meydana çıxmışdır. Xürrəmilərin elmə məlum olan ideoloji baxışları 
arasında mühüm hesab etdikləri bəzi mövqelər vardır ki, bu mövqelər dini-ideoloji baxışların 
mövcudluğundan xəbər verir və bu fikirlər sonrakı dövrlərdə təsəvvüf sistemində də yer 
almışdır. Xürrəmilərin dini inanclarında üç əsas cəhət var idi: 1) Hülul: Allahın insanlarda 
təcəssümü; 2) Tənasüh (Reinkarnasiya, elmi termində metamorfoz, başqa sözlə desək, 
don dəyişmə): Ruhun bir bədəndən digər bədənə keçməsi; 3) Ricət. Bunlar dini, fəlsəfi və 
mistik dünyagörüşünə xas ifadələrdir. Təsəvvüf sistemi və qızılbaşlar mahiyyətcə Babəkin 
və Xürrəmiyyənin dini-ideoloji prinsiplərini geniş şəkildə ehtiva edirdi və biz bu məqalədə 
bu məsələlərdən bəhs etməyə çalışdıq.
Açar Sözlər: Sufilik, Xürrəmilik, Hülul, Tənasüx, Ricət.

Özet
Sufîlik sisteminin ve bu sistemde Hürremîlik öğretisinin konumunun neden ibaret olduğunu 
anlamak için ilk başta sûfizmin tarihine ve mahiyetine bakmak lazımdır. “Sufizm” ve “Tasavvuf” 
mahiyet itibariyle aynı mânâyı ifade eden anlayışlardır. Aynı inanç sistemini ifade etmek 
için her iki terimden aynı doğrultuda istifade edilir. Sûfizm, orta asırlarda İslam âleminde 
geniş yayılmış dinî-felsefî, mistik, mânevi-ahlâki düşünce ve davranış sistemi olmuştur. Bu 
tabirin bir terim gibi menşei ve mâhiyeti hakkında muhtelif versiyonlar mevcuttur. Sûfîlik ve 
tasavvuf sisteminin kendine kadarki beşerî-medenî inkişâftaki bir dizi din, dînî-felsefî görüş 
ve îtikad sistemleri ile uygun ve benzer cihetleri olmuştur. Bu benzer sistemlerden biri de 
Hürremîliktir. Hürremîlik VIII. asrın sonu ile IX. asrın evvellerinde ortaya çıkmış Hürremîler 
hareketinin ideolojisi olmuştur. Hürremîler hareketi siyâsî olduğu kadar dînî, irfânî, felsefî 
ve mistik bir karakter taşımıştır. Bu hareketin dînî inanç ve değerleri bu güne kadar tartışma 
konusu olmuştur. Tarihi süreçte “Hürremîler” veyahut “Hürremdînîler” tabirleri ta ki Ebu 
Müslim isyanı zamanı meydana çıkmıştır. Hürremîlerin ilme ma’lum olan ideolojik bakışları 
arasında bir sıra mühim hesap ettikleri makamlar var ki, bu makamlar da dînî-ideolojik 
bakışların varlığından haberdar eder ve bu bakışlar sonraki devirlerde Sûfîlik sisteminde yer 
almıştır. Hürremîlerin dînî inançlarında üç esas cihet mevcut idi. 1) Hülûl: Alah’ın insanda 
tecessüm etmesi; 2) Tenâsüh (Reankarnasyon, ilmî ıstılah mânasında metamorfoz, başka 
bir deyişle don değişme): Ruhun bir bedenden diğer bir bedene geçmesi; 3) Ric’at. Bunlar 
sırf dînî, felsefî ve mistik dünya görüşüne mahsus tabirlerdir. Sûfîlik sistemi ve Kızılbaşlık 
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özünde Babek’in ve Hürremîliğin dînî-ideolojik prensiplerini geniş bir biçimde ihtiva etmiştir 
ki, biz de bu makalemizde bu meselelerden bahsetmeye çalıştık.
Anahtar Kelimeler: Sufîlik, Hürremîlik, Hülûl, Tenâsüh, Ric’at.

Abstract
First of all, we need to overview at the history and essence of Sufism in order to understand 
the place of the Sufism system and the teaching of Khurramism in this system. “Sufism“ 
or “tasavvuf“ are essentially of the same meaning. Both terms are used parallel to express 
the same belief system. Sufism had been a widespread religious-philosophical, mystical 
moral-ethical thinking and behavior system in the Middle Ages. There are various versions 
on the origin and essence of this term. The Sufism and the tasavvuf system have had 
proper and similar features with a number of religions, religious - philosophical and faith 
systems of human-cultural development up to it. One of these systems is Khurramism. 
The Khurramism was the ideology of the Khurramid movement, which took place in the 
late eighteenth -early ninth century. The Khurramid movement had a political, as well as 
religious-irfani, religious-philosophical-mystical character. The religious faith and values 
of this movement is the subject of disputes so far. In the historical literature, the words 
“Khurramids “ or “Khurramdinler “ have appeared since in the time of the Abu Muslim 
rebel. Among the ideological views of Khurramids known to science, there are some points 
considered important by them that they indicate the presence of religious-ideological 
views, and these views were later included in the Sufism system. There were three basic 
aspects of the religious beliefs of Khurramids: 1) Hulul - God's personification in man; 2) 
Tanasukh – (reincarnation, metamorphosis as a scientific term) - the pass of the soul from 
one body to another; 3) Rijat -rising from the dead; Resurrection. They are purely religious-
philosophical-mystical elements. The Sufism system and the Kizilbashlik widely embrace 
the religious and ideological principles of Babek and Khurramism, and we have also tried to 
talk about these issues in our articles.
Keywords: Sufism, Khurramism, Hulul, Tanasukh, Rijat.

Giriş
Sufilik sisteminin və bu sistemdə Xürrəmilik təliminin yerinin nədən 

ibarət olduğunu anlamaq üçün ilk növbədə sufizmin, daha sonra isə 
xürrəmiliyin tarixinə və mahiyyətinə nəzər salmaq lazımdır. Sufizm orta 
əsrlərdə islam aləmində geniş yayılmış dini-fəlsəfi, mistik mənəvi-əxlaqi 
düşüncə və davranış sistemi olmuşdur. Bu istilahın bir termin kimi mənşəyi 
və mahiyyəti barədə müxtəlif versiyalar mövcuddur1:

Daha geniş yayılmış bir fikrə görə, “sufi” sözü ərəbcə “yun” və ya 
“qaba yundan hazırlanmış parça” mənasını verən “suf”, “sof” sözündəndir. 
Sufilər isə həmin parçadan paltar geyinən adamlara deyilirdi. İlk sufilər 
həm zənginlikdən uzaq sadə bir həyat yaşadıqlarını bildirmək, həm də 
başqalarından fərqləndiklərini, ayrıca bir qrup olduqlarını göstərmək 
üçün yun xirqə və ya paltar geyinərdilər. Bu istilahın “səfavi”, “səfəvi”, 
yəni namaz vaxtı təşkil olunmuş ilk cərgədə duranlara verilən ad anlamına 
gəldiyini irəli sürənlər də var.

İstilahın “eyvan” mənasını verən “suffa” kəlməsi ilə bağlı olduğunu 
söyləyənlər də var. Belə ki, Məhəmməd (s.) peyğəmbərin zamanında 
mühacirlərin fəqirlərindən olan, yoxsul yaşayışa malik bir qrup var idi ki, 
onlar mütəmadi olaraq peyğəmbər məscidində və onun eyvanında ibadət 
edirdilər. Yaşayış yerləri olmadığından məsciddə qalırdılar. Kasıb həyat 
tərzi keçirən və qənaətlə dolanan bu adamlara “əshabi-süffə” deyirdilər. 

1  http://strateq.az/din/873/sufilik.html
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Bu istilahın ərəbcə “parlaq”, “saf”, “təmiz” mənalarını verən “safa” 
kəliməsindən yarandığını ehtimal edənlər də var. Həmin fikrin tərəfdarları 
deyilən mənanı mənəvi-əxlaqi paklq, daxili saflıq və Haqqa gedən yoldakı 
ruhi təmizlik ilə əlaqələndirirlər. 

“Sufi” terminini qeyri-ərəb mənşəli hesab edib onu yunan və ya ibrani 
sözü kimi qəbul edənlər də var. Bəzi təfsirçilərə, məsələn, Əbureyhan 
Biruniyə görə, “sufi”, “sofi” sözü yunanca “düşüncə”, “hikmət” mənasını 
verən “sofiya” sözündəndir.

İbrani dilində kainat yaradılmazdan əvvəl mövcud olan, lakin öz 
mövcudluğundan xəbərsiz tək və mütləq varlığa “ənsof” deyilmişdir. 
Qədim ibranilərin dini-fəlsəfi sistemində yeganə və bütöv bir substansiya 
olan “ən sof” mütləq, əzəli və əbədidir. Şərhlərdə “sufi” terminini bu 
istilahla bağlamaq təşəbbüsləri də mövcuddur2. 

Sufilik, təsəvvüf və irfan sisteminin özünəqədərki bəşəri-mədəni 
inkişafdakı bir sıra din, dini-fəlsəfi görüş və etiqad sistemləri ilə uyğun 
və oxşar cəhətləri vardır. Şamanizm, zərdüştilik, buddaizm, brəhmənizm, 
qədim yəhudi mistikası kabalizm, qədim yunan fəlsəfəsi (xüsusilə 
platonizm) və enoplatonizm, xristianlıq və s. Dini-fəlsəfi təmayüllərdəki 
müəyyən cəhətlər İslam təsəvvüfü və irfanla bənzərlik təşkil edir. Bu 
oxşar sistemlərdən biri də Xürrəmilik təlimidir. 

VIII-IX əsrlərin dini-ideoloji baxışları və Xürrəmilik
Bildiyimiz kimi, VIII-IX əsrlərdə Azərbaycanda bir çox dini-siyasi 

hərəkatlar baş vermişdir. Bu hərəkatları irəli sürülən ideoloji baxışlara 
görə, əsasən, dörd qrupa bölmək olar: zərdüştilik və yaxud atəşpərəstlik 
mövqeyindən çıxış edənlər; türk dini inanclarına (tanrıçılığa) əsaslanmış 
hərəkatlar; İslam hərəkatları; bidətçi hərəkatlar. 

Sovet hakimiyyəti dövründə ateizmin dövlət siyasəti səviyyəsinə 
qaldırılması qədim və orta əsrlərdə baş vermiş siyasi hərəkatların 
tarixinin tədqiqi zamanı onların ideologiyasının obyektiv öyrənilməsini 
diqqət mərkəzindən kənarda saxlamışdır. Bu isə obyektiv tarixi 
gerçəkliyin doğru mənzərəsinin yaradılmasına əngəl törətmişdir. VIII 
əsrin sonu IX əsrin əvvəllərində baş vermiş Xürrəmilər hərəkatı siyasi 
olduğu qədər də dini-irfani, dini-fəlsəfi-mistik səciyyə daşıyırdı. Bu 
hərəkatın dini inanc və dəyərləri bu günə qədər mübahisə mövzusudur. 
Xürrəmilərin elmə məlum olan ideoloji baxışları arasında bir çox mühüm 
hesab olunan cəhətləri var, həmin cəhətlərin hər bir xalqın etnik, milli-
azadlıq duyğularının fövqündə dayandığını görmək də çətin deyil. Bir 
qədər dərindən düşünmək kifayət edər ki, “xürrəmilərin həddindən 
artıq önəm verdikləri bir çox dini-ideoloji baxışların (Allahın insanda 
hülul etməsi, ruhların qayıdışı fəlsəfəsi və s.) xalqın etnik, milli-azadlıq 
mübarizəsinə bilavasitə heç bir aidiyyatı yoxdur və həmin baxışlar sırf 
dini, fəlsəfi, mistik dünyagörüşünə məxsus olan ünsürlərdir”3.

2  http://strateq.az/din/873/sufilik.html
3  Bayramlı C. Babək və Hürrəmilik (yalanlar və gerçəklər). Bakı: Elm və Təhsil, 2014, 
440 s., s.245
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 Tarix ədəbiyyatında "xürrəmilər" və yaxud "xürrəmdinilər" sözləri 
hələ Əbu Müslim üsyanı zamanı meydana çıxmışdır.

VII əsrin 50-ci illərində Əbu Müslim üsyanında özlərini "xürrəmilər" 
və yaxud "xürrəmiyyə" adlandıranlara və onların dini görüşlərinin 
davamçılarına "İshaq ət-Türki" adı ilə tanınmış mavərənnəhrli bir türk 
başçılıq edirdi. Türkiyə tarixçisi M.Əzimlinin fikrincə, İshaq ət-Türki "Əbu 
Müslimin Zərdüşt tərəfindən göndərildiyini", onun (Əbu Müslimin-H.Ş.) 
ölmədiyini və Rey dağlarında yaşadığını, peyğəmbər olduğunu, özünün 
isə ədaləti bərqərar etmək üçün göndərildiyini" qeyd etmişdi4 .

Ishaq ət-Türkinin meydana çıxması Əbu Müslim üsyanının siyasi və 
dini-ideoloji hərəkata çevrilməsində çox mühüm rol oynamışdı. Xorasan 
və Mavərənnəhrdəki türk toplumlarının dini və ideoloji anlayışlarının 
açıqlanması baxımından da Ishaq ət-Türkinin dini görüşlərinin və 
ideyalarının öyrənilməsi çox əhəmiyyətlidir. Bu görüşlər həmin bölgələrdəki 
türk əhalisi arasında ortaq dini və ideoloji əlaqələrin qırılmaz olduğunu 
göstərir. Ishaq ət-Türkinin 755-ci ildə siyasi qüvvə kimi meydana çıxmış 
hərəkatı məğlub edilsə də, onun yaydığı fikirlər Xürrəmilər-babəkilər 
hərəkatının təməlini qoymuşdur 5.

Əbu Müslim üsyanı Əməvilərin hakimiyyətinə son qoyub Abbasiləri 
taxta çıxarmaqla kifayətlənməmiş, Xilafətin idarəçiliyinin dəyişməsində 
də böyük rol oynamışdı. Əməvilər "ərəb dövləti" kimi tanındığı halda, 
Abbasilər "məvalilərin (qeyri-ərəblərin - H.Ş.) idarəçiliyində olan bir dövlət 
olmuşdur. Bu isə Abbasilər xilafətinin hərbi sahədə türkləşməsində birinci 
addım olmuşdur. Əbu Müslim üsyanı Orta Şərqdə türk hərbi qüdrətinin 
təsdiqlənməsi baxımından da önəmlidir. Əbu Müslim türk-şaman inancında 
geniş yeri olan “don dəyişdirmə” (don-ba-don olmaq), “tənasüx” (ruhun 
bir bədəndən başqa bədənə keçməsi – reinkarnasiya, metempsixoz) kimi 
inancları bölüşməkdə idi. Bu baxımdan Əbu Müslimi daha çox mənimsəmiş 
və qəbul etmiş çevrənin türklər olduğu da diqqət cəlb edir. Ən əsası isə 
budur ki, sonralar heterodoks İslam aləmində meydana gəlmiş bütün 
hərəkatlar ideoloji sahədə məhz ondan bəhrələnmişlər. Xürrəmilər hərəkatı 
da məhz bu cəhətdən diqqəti cəlb etməkdədir. 

Rey, Ərminiyyə, Deyləm, Ərdəbil, Mazandaran, Cibal, İsfahan, 
Curcan, Arran, deyləmlilər, Beyləqan bölgəsində yaşamış türklər, İsmət 
əl-Kürdinin başçılıq etdiyi bəzi kürd dəstələri heterodoks İslama mənsub 
olan əhali Xürrəmilər-babəkilər hərəkatını dəstəkləmişlər. Babəkilik 
ideologiyasının Xorasandan qaynaqlandığını sübut edən digər bir fakt isə 
ərəblərin onu “Xorasan iblisi” adlandırmaları və edam edildikdən sonra 
onun kəsilmiş başının üsyana başladığı bölgələrə deyil, məhz Xorasana 
göndərilib xürrəmilərə nümayiş etdirilməsidir6 .

"Britanica Encyclopedia"da isə xürrəmilik cərəyanı "ezoterik İslam 
yönlü təriqət" kimi təqdim edilir, bu cərəyan mənsublarının digər İslam 

4  Azimli Mehmet. Abbasiler dönemi Babek isyanı. Ankara: İlahiyat yayınları, 2004, 176 s., s. 65
5  Azimli Mehmet. Abbasiler dönemi Babek isyanı. Ankara: İlahiyat yayınları, 2004, 176 s., s. 65
6  İbn Əl-Əsir İzzəddin Əbu-l-Həsən Əli ibn Məhəmməd. Əl-Kamil fi-t-tarix. (Ərəb dilindən 
tərcümə edəni M. Əfəndizadə). Bakı: Azərb. SSR EA, 1959, 216 s., s. 67
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firqələrindən və məzhəblərindən fərqli olduğu, əhli-şiənin "imamət" 
ehkamına, yəni hz. Muhəmmədin qızı Fatimənin nəslindən olan imamların 
rəhbərliyi ideyasına inandıqları, lakin ənənəvi şəriət şiəliyindən də 
müəyyən qədər fərqləndikləri qeyd edilir 7.

G.Flügel isə “xürrəmi” istilahını şərh edərkən yazmışdı: “Əl 
-xürrəmiyyə” fars dilində “şən”, “aydın” deməkdir. Lakin sonralar onun 
ərəbləşdirilməsi tarixi şərait baxımından daha münasib olduğuna 
görə o, “fihrist” ifadəsi kimi mənalandırılmışdır”8. G.Flügel də ərəbdilli 
müəlliflərin məlumatlarına əsasən Xürrəmilərdə qarışıq nikahla və 
ifrat eybəcərliklərlə bağlı olan ailə anlayışının mövcudluğunu, onlarda 
qadın ümumiliyinin olduğunu qeyd etmişdir. J.Vellhausen isə "Babəkin 
qəribə bir dini olduğunu" qeyd edərək bildirirdi ki, «bu qəribəlik yaxın 
qohumlarla evlənmək, ruhun köçüb getməsi fikirlərinin (tənasüxün) və 
Şərq mistikasının digər prinsiplərinin təbliğində təcəssüm olunur”9. 

Mövzudan uzaqlaşmayaraq qeyd edək ki, xürrəmilik sisteminin 
daşıyıcıları olmuş və IX əsrdə baş vermiş Xürrəmilər-babəkilər hərəkatını, 
təkcə siyasi hərəkat, milli istiqlaliyyat uğrunda mübarizə kimi qələmə 
vermək doğru olmazdı. Xürrəmilərin elmə məlum olan ideoloji baxışları 
arasında bir sıra mühüm hesab etdikləri məqamlar var ki, bu məqamlar 
da dini-ideoloji baxışların varlığından xəbər verir. Xürrəmilərin dini 
inanclarında üç əsas cəhət mövcud idi:

1) Hülul – Allahın insanda təcəssüm etməsi;
2) tənasüx (reinkarnasiya, elmi istilah kimi metempsixoz, başqa sözlə 

donbadon olma) – ruhun bir bədəndən digər bədənə keçməsi;
3) ricət
Bunlar sırf dini-fəlsəfi-mistik dünyagörüşünə məxsus elementlərdir. 
Sufilik dini-fəlsəfi-mistik sistemində sufi təriqətləri və Xürrəmilik
Batinilər10 və xürrəmilərlə sonrakı dövrlərin digər sufi təriqətləri, 

xüsusən də Hürufilik, Xəlvətilik və Qızılbaşlıq arasında ən mühüm düşüncə 
birliyi hz.Əliyə olan sevgidə və on ikinci imamın zühuru məsələsində özünü 
biruzə verir. Xəlvətilik təriqətinin yaradıcısı Seyid Yəhya Bakuvi “Mənaqibi-
əmir-əl-möminin Əli (kərrəmallahu vəchəhu)” (“Mömünlərin əmiri Əlinin – 
Allah üzünü ağ eləsin – mənqibələri”) adlı əsərində hz.Əli şəxsiyyətinə olan 
sevgisini çox füsunkar bir şəkildə qəsidə tərzində ifadə etmişdir11. 

Batini, hürrəmi, ələvi, hürufi və qızılbaş baxışları haqda olan dini 
dünyagörüşlərindən aydın olur ki, Batinilik, Xürrəmilik, Sufilik, Hürufilik və 

7  http://www.britannica.com/EBchecked/topic/316875/Khorram-dinan
8  Flügel G.L. Bābek, Zeine Abstammung und erztes Auftreten // ZDMG 23, 1869, ss. 531-542.
9  Wellhausen J. The Arab Kingdom And Its Fall. Hardcover: Wellhausen Press, 2008, 
620 p., s. 212
10 Batinilik yaxud Batiniyyə (ərəbcə: یة� اط�ف  İslamda Quran ayələrinin görünən anlamlarından (ال�ب
başqa,daha dərində gerçək anlamların olduğu inancı, ayətləri buna görə şərh edən xəttə 
Batinilik,bu düşüncəni mənimsəyən insanlara isə batini deyilir. Batin gizli olan, hər şeyin 
gerçəyi, iç üzü anlamına gəlir. Eyni zamanda islami anlayışda Allahın 99 adından biridir. 
11  Seyid Yəhya əş-Şirvani əl-Bakuvi, Şəfa əl-Əsrar (Sufiliyin sirləri), nəşrə hazırlayan: 
Mehmet Rıhtım, Bakı:: Elm, 2010, səh. 78



164

Beynəlxalq Simpozium Materialı / Uluslararası Sempozyum Bildirisi / Proceeding of International Symposium

daha sonra Qızlbaşlıq12 ilahi düşüncəyə əsaslanan ruhani ideya zəncirinin 
müxtəlif zamanlarda özünü göstərmiş halqalarıdır və bir sıra fərqli cəhətlərinə 
rəğmən, eyni dini-elmi-mistik özül – sufilik sistemi üzərində formalaşmışdır. 
Xürrəmilik də Sufilik kimi tarixin müxtəlif dövrlərində ərsəyə gəlmiş ideya 
cərəyanlarının heç biri islamın təməl prinsiplərini – Allahın yeganə məbud 
olduğunu, hz.Məhəmməd (s)-in onun rəsulu (son peyğəmbəri) və qulu 
olduğunu, İslamın haqq dini olmasını, həmçinin, Qurani-Kərimin Allah 
kəlamı olaraq bəşəriyyətə nazil edilməsini və müqəddəsliyini, mələklərin 
mövcudluğunu və s. inkar etmir, əksinə, təsdiqləyir, bu baxımdan Xürrəmilik 
də daxil olmaqla bu təriqətləri İslamdan kənar hesab etmək, “kafir”, “rafizi”, 
“sapıq” adlandırmaq, yumşaq desək, qərəzli və yanlışdır. Fərqin yalnız 
təfərrüatda, İslami düşüncənin müxtəlif aspektlərinə (İslam fəlsəfəsinə 
baxış, şəriət qaydalarına baxış, din xadimlərinin bir çox mübahisə doğuran 
fətvaları və s.) yanaşmalarda olduğu göz önündədir. “Xürrəm” anlayışı 
Xürrəmilər dini barəsində mövcud olan baxışları, yanaşmaları ətraflı 
təhlil edərkən bu nəticəyə gəlmək olar ki, “xürrəm” anlayışını B.Myueri13 
və İ.Velhauzenin14 və digər tədqiqatçıların əsərlərində olduğu kimi izah 
etmək yanlışdır. Həmin tədqiqatçılar xürrəmiləri hər cür "qəbahətdə və 
əxlaqsızlıqda" təqsirləndirərək bu anlayışı istədikləri tərzdə təhlil etmiş, 
onun tarixi və etimoloji köklərini araşdırmamışlar. "Xürrəmidin" anlayışı 
“geniş və ya böyük fəlsəfi din” mənasını daşıyır. “Xürrəm” sözü pəhləvi 
dilində “xor”, yəni “böyük” və “əzəmətli”, müasir fars dilində isə “ləzzət» 
və “xoşluq” mənasındadır. “Xorah” isə “Xaliqə ilahi tərəfindən gələn bir 
İşıqdır və bu İşıq böyük alimlərə və adil şahlara məxsusdur”15. Xürrəmilər 
bütün təbiət nemətlərindən və ləzzətlərindən faydalanmağı üstün tutur və 
bütün ləzzətləri halal bilirdilər. Ərəbdilli müəlliflər məhz bu geniş fəlsəfəni 
tanımadıqları, yaxud tanıdıqları dinlər içərisində belə bir din olmadığı üçün 
onları “xürrəmi” adlandırırdılar. Xürrəmdinilər bütün dünya nemətlərinin 
insan üçün olduğunu və insanın bundan faydalanmasını düşünürdülər. 
Burada "halal-haram məsələsi" yalnız birinin ziyanına olduğu zaman 
meydana çıxırdı. İbn Fəzlan "türklərin şamançı, çoxallahlı olduqlarını" 
bildirirdi. Ərəbdilli müəlliflər bu inancların geniş məzmun daşıdığını nəzərə 
alaraq onlara «xürrəmdin» (geniş və böyük fəlsəfi din) adı vermişdilər. 
Deməli, xürrəmilər nə maniçiliyin, nə zərdüştiliyin, nə də məzdəkiliyin 
ardıcılları deyildilər. Təhlillər göstərir ki, Xürrəmilərin dini-ideoloji baxışları 
hal-hazırda da mübahisə mövzusu olaraq qalır. Onların ideologiyasının 
12 (Qızılbaş (fars زل�باش  Qezelbāš; ing. Qizilbash) — Səfəvi.Qızılbaşlığın mənası haqqında �ت
müxtəlif fikirlər mövcuddur. Bir rəvayətə görə, Məhəmməd peyğəmbər Ühüd döyüşündə 
yaralanır, başından axan qanlar onun başını qızıl bir baş halına gətirir və bundan sonra Əli 
başında qırmızı tac ilə müharibələrdə iştirak etmişdir və qızılbaşlar bu adı burdan almışlar. 
Digər bir rəvayətə görə Şah İsmayıl İkinci Bəyazid dövründə öz əsgərlərini Anadoludan 
Suriyaya keçirəndə bu əsgərlərin də başında qırmızı təkkələr varmış və bundan sonra şiələrə 
qızılbaş deməyə başlamışlar. Alman alimi Brokelmana görə isə atasının ölümündən sonra 
Şeyx Heydər öz təriqətinə yeni bir şəkil verdi ki, bu da öz ifadəsini yeni bir baş örtüyündə 
tapmışdır. Bu qırmızı başlıq 12 imama işarət edən və 12 dilimli bir Heydəri baş örtüyü idi. 
13 Muir W. The Caliphate: its Rise, Decline, and Fall. Chapter LXVII, India. New Delhi: 
Cosmo Publications, 2004, 672 p. S.218-232
14 Wellhausen J. Das Arabische Reich und zein Sturz. Berlin: G. Reimer, 1902, 352 s.
15 İldırım S. Babək Xürrəmdin. Bakı: Nurlan, 2005, 34 s.,s.25. 
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İslam təriqətləri və cərəyanları arasında ən çox ələviliklə (əhli-həqq 
inancı ilə) uyğun gəldiyini söyləyənlər16 də var, bu fikrə qarşı çıxanlar da. 
N.M.Vəlixanlının fikrincə, “Babəkin ərəblərlə bərabər onların ideologiyası 
olan İslama qarşı mübarizəsi, bu ideologiyaya qarşı məzdəkiliyin yeni 
variantını – xürrəmiliyi və babəkiliyi qoyması nə onun bir vətən oğlu kimi 
qiymətini, nə də İslamın mənəvi və mədəni qüdrətini azaldır”17.

Xürrəmilərin dini-məzhəbi baxışlarında diqqəti cəlb edən mübahisəli 
məsələlərdən biri də tənasüx (ruhların qayıdışı) ideyasıdır. Bu ideyaya 
elmdə reinkarnasiya, yaxud metempsixoz adı da verilmişdir. Şəhrəstani 
Babəkin düşüncəsində olan “günahlar” (müəllifin təbiriycə) sırasında onun 
“ruhun bir cisimdən başqa bir cismə keçdiyinə (tənasüx) inandığını” yazır18. 

"Tənasüx" ərəb sözüdür, "nəsx" sözünün törəməsidir və lüğəvi 
mənaları "ruhun bir bədəndən digərinə keçməsi, ruhun bir insandan 
müəyyən bir heyvana, yaxud əksinə keçməsi, bəzi heyvanların öz şəklini 
dəyişməsi" deməkdir. "Nəsx" sözünün "tənasüx" kəlməsinə uyğun məna 
yozumu isə "şəklini dəyişmə, başqa qəlibə düşmə" anlamındadır. Elmdə 
bu söz "metamorfoz" və ya “metempsixoz” istilahı ilə ifadə olunur, bəzən 
"reinkarnasiya" anlayışı da bu mənada işlədilir. Lakin əsasən Hindistanda 
və Uzaq Şərqdə yayılmış reinkarnasiya düşüncəsi bir qədər fərqlidir, yəni 
fərqli zamanda və məkanda olmağı ifadə edir. "Əhli-həqqlər" düşüncəsində 
"tənasüx" Azərbaycan türkcəsindəki "donbadon" (şəkilbəşəkil) sözü ilə 
ifadə olunur. Burada "don" dedikdə "şəkil" (hal, biçim) nəzərdə tutulur. 
"Donbadon" inancının doğruluğunu təsdiq edən əhli-həqqlərə görə, insan 
min bir don dəyişməklə kamilləşir. Bu proses də "donbadon" adlanır. 
Bu baxımdan ərəbcə "nəsx" və türkcə "donbadon" kəlmələrini leksik-
semantik cəhətdən sinonim hesab etmək mümkündür19. 

Xürrəmilərin dini-ideya baxışlarında olan bir sıra gerçəklər onların 
təriqətini qəbul etməyən və düşmən gözündə görən digərlərini, xüsusən 
də Abbasilərin saray məzhəbi səviyyəsində qaldıqları mötəziliyyə 
mənsublarını narahat edirdi, çünki xürrəmi ideyaları birbaşa mötəziliyyənin 
ideya və prinsiplərinə qarşı olub onu inkar edirdi. İslam dinində təriqətlər 
tarixinə dərindən bələd olan hər bir araşdırmaçı və tədqiqatçı bilir ki, 
Abbasilər dönəmində mötəziliyyənin əleyhdarları həm də “müşəbbehi” 
adlanmışlar. Müşəbbehi kəlməsinin mənası elmi ədəbiyyatda aşağıdakı 
kimi verilir: “Müşəbbehi – hərfən “oxşadanlar” deməkdir, İslam dinində 
təriqət adıdır. Müşəbbehilər Xaliq ilə (Allah ilə) onun məxluqları arasında 
müəyyən oxşarlıq olduğunu təbliğ edirdilər. Nizamülmülk dövründə şiələrin 
çoxu müşəbbehi hesab edilirdi20. İnsanın özündə Allah ruhundan bir zərrə 
daşıması fikrini dəstəkləyən xürrəmilər, məhz bu səbəbdən müşəbbehi 

16 Bayramlı C. Təhrif edilmiş tarix: Babək və hürrəmilər olduğu kimi. Bakı: Elm və Təhsil, 
2014, 256 s., 
17  Vəlixanlı N.M. Azərbaycan VII-XII əsrlərdə: tarix, mənbələr, şərhlər. Bakı: 2016, 480 s. S. 66
18 Аш-Шахрастани М. Книга о религиях и сектах (Китаб ал-Милал ва-н-нихал), 
перевод С.М.Прозорова, Москва: Наука, 1984, 272 s., с.132. 
19 Bayramlı C. Təhrif edilmiş tarix: Babək və hürrəmilər olduğu kimi. Bakı: Elm və Təhsil, 
2014, 256 s., s.179
20 Nizamülmülk Əbu Əli Həsən ibn Əli Xacə . Siyasətnamə. Bakı: Çıraq, 2007, 273 s., s. 263
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hesab olunanlardan idilər, çünki insan övladında olan müsbət keyfiyyətlərin 
həmin ilahi zərrədən irəli gəldiyinə inanırdılar. Digər tərəfdən, xürrəmilərdən 
bir neçə əsr sonra hürufilik təriqəti meydana çıxarkən də xürrəmilərin eyni 
ideya və görüşləri bir daha hürufilər tərəfindən açıqlandı. Hürufilər Allah 
tərəfindən xəlq olunan insanın üzünə “Allah” kəlməsinin yazıldığını göstərir, 
insan simasındakı nurun Allah nuru ilə uyğun olması fikrini müdafiə edir, 
Qurani-Kərimin Ən-Nur surəsi, 35-ci ayəsindən sitat gətirirlər: “Allah 
göylərin və yerin nurudur. Onun (Peyğəmbərimizin və möminlərin qəlbində 
olan) nuru, içərisində çıraq olan bir qəndilə (taxçaya, oyuğa) bənzər; O 
çıraq bir şüşənin içindədir. O şüşə isə, sanki inciyə bənzər (parlaq) bir 
ulduzdur. O çıraq nə şərqdə, nə də qərbdə (aləmin ortasında) olan mübarək 
bir zeytun ağacından yandırılır”21.

Xürrəmilərlə sufilərin və sonrakı dövr hürufilərinin dini-ideya 
baxışlarında daha bir mübahisə doğuran məsələ “təcəlla” və “hülul” 
məsələsi idi. Təcəlla və hülul bir sıra sufi təriqətlərinin, eləcə də, Ələviliyin, 
Hürufiliyin, Qızılbaşlığın dini-ideya baxışlarında şeyxlərin, mürşidlərin, 
övliyaların dərindən bilərək müridlərə açıqladıqları bir inamdır. Bu, 
xürrəmi düşüncə sistemi ilə açıq-aşkar eyniyyət təşkil edir. Bu ideya 
İslamın ilk əsrlərində bir çox insanlar tərəfindən yanlış başa düşülmüş, 
heç də bütün məzhəb və təriqətlər tərəfindən qəbul edilməmiş, bəzən 
hətta “küfr” və “şirk”də ittiham edilmişlər. Əş-Şəhrəstani xürrəmilərin 
hülul nəzəriyyəsinə ciddi yanaşdıqlarını qeyd edir və göstərir ki, “Babək 
Allahın insan surətində olması barədə (hülul) nəzəriyyəni elan etmişdi”22. 

Xürrəmilərin “ricət” (yəni on ikinci imamın qeyb olacağı və 
yenidən zühur edərək dönəcəyi) məsələsini etiqada çevirmələri barədə 
məlumatlar23 öz-özlüyündə xürrəmiliyi İslamın əhli-beyt məktəbinə 
mənsub bir təriqət olaraq göstərməyə əsas verir. Nəzərə alsaq ki, Babəkin 
rəhbərliyi ilə xürrəmilərin üsyanının yeni mərhələsi başlanarkən hələ əhli-
beyt nəslinin səkkizinci imamının imamət dönəmi idi və on ikinci imam hələ 
doğulmamışdı. Buradan belə nəticə hasil olur ki, Babək və xürrəmilərin 
istinad etdikləri “ricət” məsələsi əhli-beyt məktəbinin mötəbər hədis 
kitablarına əsaslanan elmi-dini-nəzəri müddəaları sırasında artıq var idi, 
xürrəmilər on ikinci imamın gələcəyini, qeyb oluşunu, daha sonra bir daha 
ricət edəcəyini əhli-beyt məktəbindən əxz etmişdilər. Sadəcə olaraq 
“ricət” məsələsi Abbasiləri həm öz varlığına, həm də onların əsaslandıqları 
mötəzilə24 cərəyanının ideya prinsiplərinə qarşı yönəldiyinə görə xilafət 

21 Qurani-Kərim. Ən-Nur surəsi, 35-ci ayə.
22 Аш-Шахрастани Мухаммад ибн Абд ал-Карим. Книга о религиях и сектах. 
Часть 1. Ислам. Перевод с араб. введ. и коммент. С. М. Прозорова. М.: // Памятники 
писменности Востока. Т. LXXV, 1984, 272 с.
23 Аш-Шахрастани Мухаммад ибн Абд ал-Карим. Книга о религиях и сектах. Часть 
1. Ислам. Перевод с араб. введ. и коммент. С. М. Прозо-рова. М.: // Памятники 
писменности Востока. Т. LXXV, 1984, 272 с., c.132
24 Mötəzililik - Abbasilərin saray məzhəbi. Özünün bir çox prinsip və müddəalarına görə 
İslamın təməllərinə zidd olan cərəyan idi. Bu cərəyanın öndə gələnləri Abbasi sarayının 
birbaşa dəstəyi ilə "Quranın öncədən Lövhi-Məfhuzda olmadığını, məxluq (yaradılmış) 
olduğu" fikrini iddia edərək buna qarşı çıxış edən İslam din xadimlərinin, alimlərinin, 
məzhəblərin yaradıcıları olmuş şeyxlərin sıxışdırılmasına, həbs edilməsinə işgəncələr 
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sarayı tərəfindən xürrəmiyyə təriqəti mənsublarının ideyaları bu cür ifrat 
aqressivliklə qarşılanırdı. Çünki Abbasi hökmdarları görürdülər ki, “ricət” 
məsələsinin ideya bayrağına çevrilməsi və geniş xalq kütlələri tərəfindən 
dəstəklənməsi əslində Abbasi iqtidarının zülmə xidmət etməsini, bu 
zülmdən cana doyan müsəlmanların imamın zühurunu ümidlə gözlədiyini 
ifadə edir. 

İslamın əhli-beyt məktəbinin tərəfdarları olan Xürrəmilər "12-
ci imamın qeybə çəkiləcəyini və sonradan zühur edəcəyini" hələ 
Hz.Muhəmmədin xanımı Ümmü Sələmənin çox əvvəl təsdiqlədiyi 
məşhur hədisdən bilirdilər. Bəzi tarixçilər bildirirlər ki, "Mehdi" dedikdə 
12-ci imam deyil, ümumən "xilaskar", "Məsih" nəzərdə tutulur. Yaqut 
əl-Həməvinin bu qeydində məhz imam Mehdinin adının qeyd olunması, 
habelə bir qədər öncə qeyd etdiyimiz Şəhrəstaninin məlumatı bu fikri 
təkzib etməyə əsas verir.

Xürrəmilik düşüncəsinin digər sufi təriqətlərindən olan Qızılbaşlıq 
ideologiyasında da əks olunduğu fikrini bir sıra tarixçi-alimlər qeyd 
etmişlər. Z.Bünyadov öz əsərində V.Minorskiyə istinadən Qızılbaşların 
XV əsrin sonlarına yaxın Şah İsmayılın atası Şeyx Heydərin öndərliyi ilə 
çıxışlarına dair tarix yazarı Fəzlullah ibn Ruzbehxarın fikrini aşağıdakı 
şəkildə ifadə edir: “Həmin 893-cü ilin (miladi 1488-ci il nəzərdə tutulur) 
hadisələrindən miskin şeytanın, yəni Ərdəbilli Şeyx Heydərin üsyanını 
göstərmək olar. O, qalxmaq istəyirdi, lakin məğlub edildi... O, vaxtının çox 
hissəsini öz əməliyyatı üçün qılınc və nizə hazırlamağa sərf etdi. Rum, 
Talış və Qaradağdan çoxlu adam onun yanına toplandı və deyirlər ki, onlar 
şeyxi özlərinə məbud hesab edir, dua və ümumi namaza fikir verməyib, 
ona qiblə kimi baxırdılar. Şeyx onların arasından ibahat etiqadını (yəni 
qadağan edilib haram sayılan əmələ icazə verilməsini) və Babəkin 
dini qayda-qanunlarını təbliğ edirdi”25. Bu qeyddən aydın görünür ki, 
Qızılbaşlıq özündə Babəkin və Xürrəmiliyin dini-ideya prinsiplərini geniş 
bir biçimdə ehtiva etmişdir.

Nəticə
Ümumiyyətlə, biz belə bir qənaətə gəldik ki, Sufilik sistemi və onun 

dini-davranış qaydalarında Xürrəmilik təlimi ideyalarının mövcud olması 
öz elmi sübutunu tapmışdır. Bu baxımdan da sufilik sistemi dini təlimi ilə 
Xürrəmilik təlimi arasında oxşarlıq və bağlılıqların nədən ibarət olmasını 
verməyə cəhd etdik. Sufilik sistemində mövcud olan bütün dini-siyasi 
təriqətlərin ideoloji baxışlarını birləşdirən əsas ortaq göstəricilər isə 
Xürrəmilikdə mövcud olmuş Hülul, Tənasüx və Ricət məsələləridir ki, 
bunlar da sırf dini-fəlsəfi-mistik dünyagörüşünə məxsus elementlərdir. 

Sufilik sistemi təriqətləri və Qızılbaşlıq özündə Babəkin və 
Xürrəmiliyin dini-ideya prinsiplərini geniş bir biçimdə ehtiva etmişdir ki, 
biz də məqaləmizdə bu məsələlərdən bəhs etməyə çalışmışıq. 

görmələrinə, hətta öldürülmələrinə dair fitvalar vermişlər. Kəlam elmini ilahi vəhydən üstün 
tutma düşüncəsi ilə səciyyələnirdi.
25 Ziya Bünyadov.Azərbaycan VII-IX əsrlərdə. Bakı: Şərq-Qərb, 2007, 424 s., s.358



168

Beynəlxalq Simpozium Materialı / Uluslararası Sempozyum Bildirisi / Proceeding of International Symposium

Ədəbiyyat / Kaynaklar / References
Azimli Mehmet. Abbasiler dönemi Babek isyanı. Ankara: İlahiyat yayınları, 2004, 176 s.
Bayramlı C. Təhrif edilmiş tarix: Babək və hürrəmilər olduğu kimi. Bakı: Elm və Təhsil, 

2014, 256 s.
Bayramlı C. Babək və Hürrəmilik (yalanlar və gerçəklər). Bakı: Elm və Təhsil, 2014, 440 s.
Bünyadov Z. M. Azərbaycan VII-IX əsrlərdə. Bakı: Şərq-Qərb, 2007, 424 s.
Flügel G.L. Bābek, Zeine Abstammung und erztes Auftreten // ZDMG 23, 1869, ss. 

531-542.
İbn Əl-Əsir İzzəddin Əbu-l-Həsən Əli ibn Məhəmməd. Əl-Kamil fi-t-tarix. (Ərəb dilindən 

tərcümə edəni M. Əfəndizadə). Bakı: Azərb. SSR EA, 1959, 216 s.
Muir W. The Caliphate: its Rise, Decline, and Fall. Chapter LXVII, India. New Delhi: Cosmo 

Publications, 2004, 672 p. 
Nizamülmülk Əbu Əli Həsən ibn Əli Xacə . Siyasətnamə. Bakı: Çıraq, 2007, 273 s., s. 263
Seyid Yəhya əş-Şirvani əl-Bakuvi, Şəfa əl-Əsrar (Sufiliyin sirləri), nəşrə hazırlayan: Mehmet 

Rıhtım, Bakı:: Elm, 2010, səh. 78
Аш-Шахрастани М. Книга о религиях и сектах (Китаб ал-Милал ва-н-нихал), перевод 

С.М.Прозорова, Москва: Наука, 1984, с.132. 
Vəlixanlı N.M. Azərbaycan VII-XII əsrlərdə: tarix, mənbələr, şərhlər. Bakı: 2016, 480 s. 
Wellhausen J. Das Arabische Reich und zein Sturz. Berlin: G. Reimer, 1902, 352 s.
Wellhausen J. The Arab Kingdom And Its Fall. Hardcover: Wellhausen Press, 2008, 620 p.
http://strateq.az/din/873/sufilik.html
http://www.britannica.com/EBchecked/topic/316875/Khorram-dinan.

http://strateq.az/din/873/sufilik.html
http://www.britannica.com/EBchecked/topic/316875/Khorram-dinan


169

Doğumunun 800-cü İlində Şeyx Zahid Gilani Beynəlxalq Simpoziumunun Materialları, 13-15 Dekabr 2018, Lənkəran.

Doğumunun 800. Yılında Şeyh Zahid Gîlânî Uluslararası Sempozyumu Bildirileri, 13-15 Aralık 2018, Lenkeran.

Proceedings of International Symposium Sheikh Zahid Gilani in the 800th Year of His Birth, 13-15 December 2018, Lankaran.

Beynəlxalq Simpozium Materialı / Uluslararası Sempozyum Bildirisi / Proceeding of International Symposium https://doi.org/10.59402/EES01201818

TƏSƏVVÜFİ-İRFANİ DÜŞÜNCƏ SİSTEMİNDƏ “HƏZRƏT ƏLİ” KONSEPTİ: 
EPİK-İRFANI KODUN FUNKSİONAL STRUKTURU

Tasavvufî-İrfanî Düşünce Sisteminde "Hz. Ali" Kavramı: Epik-Mistik 
Düşünce Kodunun İşlevsel Yapısı

The Concept of “Imam Ali” in The Sufism Thinking System: Functional Structure 
of Epic-İrfani Code

Seyfəddin Rzasoy  
Sorumlu Yazar / Correspondence

Xülasə
Təsəvvüf Allah-Dünya-İnsan münasibətlərinin Şəriət-Təriqət-Mərifət-Həqiqət təkamül 
sxeminə əsaslanan modelinin fəlsəfi-nəzəri təlimi və sosial-mədəni praktikasıdır. Təsəvvüf 
təliminin irfani-fəlsəfi nüvəsini “Həzrət Əli” konsepti təşkil edir. Bu konsept təsəvvüf 
sisteminin bütün təzahür və ifadə səviyyələrini əhatə etməklə nüvə və konsentrasiya 
mərkəzidir. “Həzrət Əli” konsepti mənəvi ideya kimi təsəvvüfi-irfani sitemlərin bütün 
elementlərini bir-biri ilə əlaqələndirməklə sosial-mədəni təşkilolunmanın formulu rolunu 
oynayır. “Həzrət Əli” konsepti İslam dünyası adlanan mədəni məkanın bütün təzahür 
səviyyələrində özünü göstərir. Orta əsrlər klassik poeziyasını ondan kənarda təsəvvür 
etmək mümkün deyildir. Hətta “Həzrət Əli” konseptindən kənarda, ona zidd olaraq yaranan 
mədəni təzahürlər də bu konsept əsasında yaranmış ədəbi-bədii ənənələrə əsaslanmalı 
olmuşlar. “Həzrət Əli” konseptinin bütün bədii-psixoloji təravəti ilə təzahür etdiyi mədəni 
məkan və özünüifadə kodlarından biri Azərbaycan məhəbbət dastanlarıdır. Azərbaycan 
məhəbbət dastanlarının məzmunu, ideyası və forması bilavasitə Həzrət Əli kultu ilə bağlıdır. 
Bu dastanın iki qəhrəmanı var: Aşiq və Məşuq. Aşıq, Məşuq və Rəqib (Antiqəhrəman), bizim 
şəxsi müşahidələrimizə görə, Allah-İnsan-Şeytan trixotomik modelini inikas edir. Funksional 
strukturun əsasında Haqq ilə Nahaqqın, İnsanla Şeytanın, Xeyirlə Şərin... mübarizəsi 
mexanizmi durur.
Açar Sözlər: Təsəvvüf, İrfan, Həzrət Əli, Kod, Şəriət, Təriqət, Mərifət, Aşiq, Məşuq.

Özet
Tasavvuf, Şeriat-Tarikat-Marifet-Hakikat evrim şemasına dayanan Tanrı-Dünya-İnsan ilişkileri 
modelinin felsefi-teorik öğretisi ve sosyo-kültürel uygulamasıdır. Tasavvufun mistik-felsefi 
özü "Hz. Ali" kavramıdır. Bu kavram, tasavvuf sisteminin tüm tezahür ve ifade düzeylerini 
kapsayan bir çekirdek ve odak noktasıdır. Manevi bir fikir olarak "Hz. Ali" kavramı, tasavvufî 
sistemlerin tüm unsurlarını birbirine bağlayarak sosyo-kültürel bir örgütlenme formülü görevi 
görmektedir. "Hz. Ali" kavramı, İslam dünyası olarak adlandırılan kültür alanının tüm tezahür 
düzeylerinde kendini göstermektedir. Onsuz Ortaçağ klasik şiirini hayal etmek imkansızdır. 
"Hz. Ali" kavramının dışında ortaya çıkan ve ona aykırı olan kültürel tezahürlerin bile bu 
anlayış temelinde oluşturulan edebi ve sanatsal geleneklere dayanması gerekiyordu. "Hz. 
Ali" kavramının tüm sanatsal ve psikolojik tazeliğiyle tecelli ettiği kültürel mekânın ve kendini 
ifade etmenin kodlarından biri de Azerbaycan aşk destanlarıdır. Azerbaycan aşk hikâyelerinin 
içeriği, fikri ve biçimi doğrudan Hz. Ali kültüyle ilgilidir. Bu destanın iki kahramanı var: Aşık 
ve Sevgili. Aşık, Sevgili ve Rakip (Antihero), kişisel gözlemlerimize göre Tanrı-İnsan-Şeytan 
üçlüsünü yansıtmaktadır. İşlevsel yapının temeli Hak ile Yanlış, İnsan ile Şeytan, İyi ile Kötü... 
arasındaki mücadele mekanizmasıdır. 
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, İrfan, Hz. Ali, Kod, Şeriat, Tarikat, Marifet, Âşık, Mâşuk.

Abstract
Sufism is the philosophical-theoretical teaching and socio-cultural practice of the model 
of God-World-Human relations based on the Sharia-Creation-Truth-Evolution-based 
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evolution scheme. The sufism forms the core of the Sufi teaching concept of "Imam Ali". 
This concept plays the role of nuclear and concentration center, covering all manifestations 
and expression levels of the system of sufism. The concept of "Imam Ali" plays a formulas 
of socio-cultural organization by bringing together all the elements of imaginative systems 
as a moral idea. The concept of "Imam Ali" shows itself in all the manifestation levels of 
the Islamic world. It is impossible to imagine medieval classical poetry beyond that. Even 
beyond the concept of "Imam Ali", the cultural manifestations contradicting him must also 
be based on literary-art traditions based on this concept. One of the cultural space and 
codes of use that all the artistic-psychological freshness of the concept of "Imam Ali" is 
Azerbaijan's love epics. The content, idea and shaping of the love epics of Azerbaijan are 
directly related to Imam Ali's cult. There are two heroes of this epic: Lover and Beloved. 
Lover and Beloved, and the opponent (Antihero), according to our own observations, are 
instructed by God-Human-Satan trixotomic model. On the basis of the functional structure 
stands the mechanism of the struggle between Truth and False, the Good and Evil, the 
Good and the Evil.
Keywords: Sufism, Imam Ali, Code, Sharia, Sect, Enlightenment, Lover, Beloved.

Giriş
Həzrət Əli əleyhissəlam İslam tarixi və mədəniyyətinin Həzrət 

Peyğəmbər salavatullahdan sonra ən nəhəng və mühüm hadisəsidir. 
O, Peyğəmbərimizin (s.) zövcəsi Həzrət Xədicədən sonra İslam dinini 
qəbul etmiş ikinci insan və ilk azyaşlı uşaqdır. Hərçənd ki, körpəlikdən 
Peyğəmbərin (s.) yanında onun tərbiyəsi, əqidəsi və amalları ilə böyümüş 
Həzrət Əli əleyhissəlamı İslamı ilk qəbul etmiş azyaşlı uşaq adlandırmağın 
özü doğru deyildir. O, artıq on yaşında ilahi risalətin haqq olduğunu 
şüurlu olaraq qəbul etmiş yetkin şəxsiyyət idi. Bu cəhətdən Həzrət Əli 
əleyhissəlam İslamı qəbul etmiş ilk kişidir. 

Tarix onu peyğəmbərin ən sədaqətli səhabəsi, İslam uğrunda döyüşən 
qorxmaz və şücaətli qəhrəman, İslamın mənafeyini hər şeydən uca tutub, 
bütün canını və malını İslam uğrunda fəda edən müdrik şəxsiyyət kimi tanıyır. 

Həzrət Əli əleyhissəlam “təkcə döyüşkənliyi ilə deyil, müdrikliyi 
və elmi ilə də digərlərindən seçilmişdir. O, öz səylərini peyğəmbərin 
vəfatından sonra da davam etdirərək, Xilafətin möhkəmlənməsi və 
müsəlman icmasının inkişafı üçün böyük işlər görmüşdür” (4, 71). 

Həzrət Əli əleyhissəlam adı həm də “şiəlik” və “təsəvvüf” anlayışları 
ilə qırılmaz şəkildə bağlıdır. “O, bütün şiələrin birinci imamıdır. Şiəliyə 
görə, Əli (əleyhissəlam – S.R.) gizli (batini) biliklərin bilicisi olmuşdur. 
Ondan sonra imamət onun varislərinə keçmişdir. Bəzi aşırı təriqətlər 
isə Əlini (əleyhissəlam – S.R.) hətta tanrılaşdırmışlar. Sufilikdə də Əliyə 
böyük sayğı və hörmət göstərilir. Sufi təriqətlərinin əksəriyyətinin mənəvi 
silsiləsi məhz Əliyə (əleyhissəlam – S.R.) qədər uzanmaqdadır” (4, 73).

Qeyd edək ki, təsəvvüfi-irfani düşüncə sistemində “Həzrət 
Əli” konsepti “batini bilik” anlayışı ilə birbaşa bağlıdır. “Həzrət Əli” 
konseptinin mahiyyətini məhz bu “batini bilik” anlayışı təşkil edir. Odur 
ki, əvvəlcə mövcud məlumat bazası əsasında “batini bilik” anlayışına 
qısaca nəzər salaq. 

“Batin” sözü – daxili, gizli mənalarındadır. Hətta İslam tarixində 
Quranı və Sünnəni sərbəst şəkildə, yəni məcazi-alleqorik müstəvidə 
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şərh edən batiniyyə cərəyanı olmuşdur. Cərəyanın batinilər adlandırılan 
nümayəndələri Quran və Sünnədə gizli, ezoterik biliklər axtarmışlar (8, 38). 

Digər bir qaynaqda göstərildiyi kimi, “batin” – insanlar üçün əsil 
mahiyyəti bilinməyən gizli və sirli hər hansı bir şey və ya varlıqdır. Allahın 
gözəl adlarından biridir. Allahın varlığı və birliyi, sifətləri, peyğəmbərliyin 
mahiyyəti, vəhy və möcüzə kimi problemləri öyrənən kəlam elmində batin 
hər hansı bir varlığın gizli, sirli və ezoterik tərəfini əks etdirir (4, 21, 148).

Həzrət Əli əleyhissəlamın batini biliklərin bilicisi olması hadisəsinə 
İslamşünaslığın bu ümumiləşmiş bilikləri müstəvisində yanaşdırda aydın 
olur ki, o, Quran və Sünnənin gizli, ezoterik mahiyyətindən xəbərdar idi. 
Həzrət Əli əleyhissəlamın batini bilməsi o deməkdir ki, o, Allahın (c.c.ə.ş.) 
insan idrakı üçün qapalı olan mahiyyətinin onun gözəl gözəl adlarından 
biri olan Batin adında ifadə olunmuş mənasından xəbərdar idi. 

Ümumiyyətlə, “Həzrət Əli” konsepti İslam dünyası adlanan mədəni 
məkanın bütün təzahür səviyyələrində (ədəbiyyat, incəsənət, elm...) 
özünü göstərir. Orta əsrlər klassik poeziyasını bu konseptdən kənarda 
təsəvvür etmək mümkün deyildir. Hətta “Həzrət Əli” konseptindən 
kənarda, ona zidd olaraq yaranan mədəni təzahürlər də bu konsept 
əsasında yaranmış ədəbi-bədii ənənələrə əsaslanmalı olmuşlar.

“Həzrət Əli” konseptinin xüsusi dərəcədə məna yükünə malik olduğu 
düşüncə səviyyəsi təsəvvüfi-irfani düşüncə tipidir. Təsəvvüf, ona ümimi 
tərif vermək istəsək, Allah-Dünya-İnsan münasibətlərinin Şəriət-Təriqət-
Mərifət-Həqiqət təkamül sxeminə əsaslanan modelinin fəlsəfi-nəzəri 
təlimi və sosial-mədəni praktikasıdır.

Təsəvvüf təliminin irfani-fəlsəfi nüvəsini “Həzrət Əli” konsepti təşkil 
edir. Bu konsept təsəvvüf sisteminin bütün təzahür və ifadə səviyyələrini 
əhatə etməklə onun nüvəsi və mənaların cəzb olunduğu mərkəz/fokus 
nöqtəsi statusundadır. Bu “nüvə/fokus mərkəzinin” əsas funksiyası 
sosial və mədəni səviyyələrin təşkilolunma modelində oynadığı vacib və 
mühüm rola müncər olunur. Belə ki, “Həzrət Əli” konsepti aparıcı ideya 
statusunda təsəvvüfi-irfani sistemlərin bütün maddi və mənəvi əsaslarını, 
insani və mədəni elementlərini bir-biri ilə əlaqələndirməklə sosial-mədəni 
təşkilolunma formulu rolunu oynayır. 

Qeyd edək ki, “Həzrət Əli” konseptinin bütün bədii-psixoloji 
təravəti ilə təzahür etdiyi mədəni məkan və özünüifadə kodlarından biri 
Azərbaycan məhəbbət dastanlarıdır. Belə ki, bu dastanlar məzmunu, 
ideyası və forması ilə bilavasitə Həzrət Əli kultu ilə bağlıdır. 

Azərbaycan məhəbbət dastanlarının iki qəhrəmanı var: Aşiq və 
Məşuq. Bu konseptlər varlıq aləminin dual modelini özündə əks etdirir. 
Epik-mifoloji dünya modeli ikili qoşalıqların düzümü kimi təşkil olunur. 

Lakin ingilis ritualisti Viktor Terner göstərir ki, dualizmin, yəni ikiliyin 
istənilən formasını daha geniş olan üçüzvlü təsnifatın tərkib hissəsi kimi 
götürmək lazımdır (7, 71). Yəni alimə görə, istənilən ikilik iki tərəfdən 
ibarət olsa da, bu ikilik iki yox, üç elementdən təşkil olunur. Bəs bu necə 
baş verir?
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Dualizmdə həmişə iki qarşı duran element olur və bu iki element iki 
tərəfi təşkil edir. Lakin bu tərəf-elementlər arasında hərəkət edən, onlar 
arasında müxtəlif əlaqələr yaradan üçüncü element də var. Bu element 
əlaqəyaradıcı funksiya daşıdığı üçün, yəni qarşı duran tərəflər arasında 
mediasiya etdiyi üçün mediator adlanır. 

Fransız strukturalisti Klod Levi-Stros yazır ki, ilk oppozisiyanın 
istənilən cütü ikinci cütü, sonra isə üçüncü cütü və s. doğurur (6, 93). 
Alimə görə, mif, adətən, qarşıdurmalarla əməliyyat aparır və mediasiyaya, 
yəni qarşıdurmaların tədricən aradan qaldırılmasına çalışır. Tutaq ki, 
birindən o birinə keçid mümkün olmayan iki üzv ekvivalent olan iki başqa 
üzvlə əvəz olunur. Bunlar da üçüncü bir üzvü, keçid üzvünü nəzərdə 
tutur. Bundan sonra bir kənar üzv və mediator öz növbəsində başqa bir 
üçlüklə əvəz olunur (5, 201).

İkili oppozisiyalara K.Levi-Strosun (fransız strukturalizmi) yanaşması 
ilə V.Ternerin (Britaniya sosial antropologiyası) baxışlarını birləşdirsək, 
belə bir mənzərə alınır: istənilən ikitərəfli qoşalıq bütün hallarda 3 
elementin 2 tərəfli qarşıdurma modeli təşkil etməsindən ibarətdir. Başqa 
sözlə, ikili (binar) oppozisiya qoşası 3 üzvlü (elementli) və 2 tərəfli olur. 

Beləliklə, varlıq aləmindəki bütün ikili qoşalıqlar da üç elementdən 
ibarətdir. İki element qoşalığı təşkil edir, üçüncü element isə bu iki 
element arasında hərəkət edir. Bu qanun eynilə Azərbaycan məhəbbət 
dastanlarındakı Aşiq-Məşuq dual modelinə də aiddir. Bu halda belə bir 
təbii sual meydana çıxır: Bəs dual modelin bu iki üzvü arasında hərəkət 
edən üçüncü üzv kimdir? 

Dastanlara görə, üzüncü üzv Rəqibdir. Onu folklorşünaslıqda 
Anitiqəhrəman adlandırırlar. Göründüyü kimi, məhəbbət dastanlarındakı 
ikitərəfli qoşalıq Aşiq, Məşuq və Rəqibdən ibarət 3 elementin 2 tərəfli 
qarşıdurma modeli təşkil etməsindən ibarətdir. 

İndi bu modeli təşkil edən elementlərin ontoloji kimliyinə nəzər salaq:
Məşuq – Allahdır;
Aşiq – onun eşqi ilə alışıb-yanan İnsandır.
Bəs Rəqib kimdir?
Rəqib – düşünürük ki, Şeytandır. O, insanla Allah arasında daim 

mediativ fəaliyyətdədir, yəni şəryaradıcı əlaqə qurur. 
Beləliklə, bizim şəxsi qənaətimizə görə, məhəbbət dastanlarında 

Aşıq, Məşuq və Rəqibdən ibarət dual modelin trixotomik (üçlük) strukturu 
Allah-Şeytan-İnsan üçlük strukturunu inikas edir. Bu modelin funksional 
strukturunun əsasında Haqq ilə Nahaqqın, İnsanla Şeytanın, Xeyirlə 
Şərin... mübarizəsi mexanizmi durur.

Şeytan bütün hallarda şəryaradıcı mediatordur. O, daim Allahın 
bəndəsini haqq yoldan azdırmağa çalışır. Məhəbbət dastanlarındakı 
Rəqib də Haqq aşiqi olan qəhrəmana qarşı durur, onun haqqa yetişməsinə 
mane olmağa çalışır. Aşiq öz Məşuquna yetişmək üçün çətin maneələr və 
ölümcül təhlükələrlə üzləşir. Aşiqi bu təhlükələrdən qoruyan, ona hamilik 
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edərək Məşuquna qovuşduran bir möcüzəli qüvvə var. Bu, Həzrət Əli 
əleyhissəlam obrazıdır. O, haqq aşiqlərinin hamisidir. 

Məhəbbət dastanlarında qəhrəmana İlahidən buta verilir və o, 
haqq aşiqinə çevrilir. Allahla insan arasında vasitəçilik edərək, butanı 
qəhrəmana qismət edən Həzrət Əlinin (ə) özüdür. Aşıq Qərib” dastanında 
buta almış Qərib deyir: 

Qadir haqdan mən bir dilək dilədim,
Şükür muradımı verdi, ah mənim.
Cümə axşamında, cümə günündə,
Ərənlər yerişdi nəzərgah mənim... (2, 170).

“Qurbani” dastanında Qurbani deyir:

Yatmışdım, üstümə gəldi ərənlər,
Səfil, nə yatmısan, oyan, dedilər.
Oyandım, qəflətdən açdım gözümü,
Al, abi kövsərdən, iç, qan, dedilər... (2, 208).

Bu iki dastanda Həzrət Əli əleyhissəlam “ərənlər” adı altında ümumi 
planda təqdim olunur. Lakin “Abbas və Gülgəz” dastanında onun kimliyi 
açıq kodla verilir:

Ağalar ağası, ağalar xası,
Ana, Mövlam mənə buta veribdi,
Düldülün sahibi, Qəmbər ağası,
Ana, Mövlam mənə buta veribdi... (2, 263).

Məlumdur ki, Həzrət Əli əleyhissəlamın Düldül adlı atı və Qəmbər adlı 
qulamı olmuşdur. Dastanlarda Həzrət Əli (ə.) ilə bərabər başqa himayəçi 
obrazları da görürük: Xızır, dərviş, göy atlı. Bunlar Allahla insan arasında 
xeyiryaradıcı mediasiya edirlər. Azərbaycan məhəbbət dastanlarını ilk 
dəfə təsəvvüfi-irfani müstəvidə araşdırmış mərhum professor Məhərrəm 
Cəfərli yazır ki, məhəbbət dastanlarında dərviş-Həzrət Əli-Xızır Nəbinin 
rolu həmişə bu dünya ilə o dünyanın arasında olur. Onlar qəfildən zahir 
olub çətinə düşmüş qəhrəmanı qeyri-adi yolla xilas edirlər. Məsələn, 
qəhrəmanı möcüzəli şəkildə zəhər quyusunda salamat saxlayırlar, 
dəfələrlə ölümdən qurtarırlar. Bu baxımdan, dərviş-mediatora xilaskarlıq 
funksiyası da xasdır. Qəhrəman deyilən müddətdə yolu gedə bilmir və 
köməksiz olaraq yolun ortasında ilişib qalır. Bu vaxt göy atlı peyda olur və 
üç günlük yolu “bir göz açıb-yumunca” qət edərək, qəhrəmanı möcüzəli 
şəkildə gətirib mənzil başına çıxarır (3, 187). 

Təsəvvüfdə bu göy atlı yerlə göy, insanla Allah arasında vasitəçilik 
edən Həzrət Əli əleyhissəlamdır. Professor Mahmud Allahmanlı yazır 
ki, məhəbbət dastanlarında qəhrəman çətinlikləri aşmada müəyyən 
ümidsizliyə qapılanda həmin qüvvələr peyda olur və onu mövcud 
vəziyyətdən çıxarırlar. “Abbas və Gülgəz”də bu funksiyanı “göy atlı” 
yerinə yetirir. Bu isə göy atlıdan çox, göydən gələn atlıya bənzəyir, yəni 
adi haldan çox, qeyri-adi halın funksiya daşıyıcısı olur. Daha doğrusu, 
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qəhrəman üçün mümkün olmayanı mümkün edir. Göy atlının özü ilahi 
funksiyalıdı və bir yaradanla xilqət arasında vasitəçidi (1, 146-147). 

Beləliklə, təsəvvüfi-irfani düşüncə sistemində “Həzrət Əli” konsepti 
funksional strukturu baxımından insanla Allah araslında vasitəşilik edən 
mediatordur. O, İlahi tərəfindən haqq aşiqlərinin hamisi vəzifəsi ilə 
missiyalandırılmışdır. Bu missiya “Həzrət Əli” konseptini təsəsvvüfi-irfani 
düşüncə modelinin nüvəsi və cazibə mərkəzi kimi təsdiq etməyə tam 
şəkildə imkan verir.

Ədəbiyyat / Kaynaklar / References
1. Allahmanlı M. Din, təriqət və aşıq. Bakı: Şur, 1999
2. Azərbaycan məhəbbət dastanları. Bakı: Elm, 1979
3. Cəfərli M. Azərbaycan dastanlarının struktur poetikası. Bakı: Nurlan, 2010, 404 s.
4. İslam: tarix, fəlsəfə, hüquq. Ensiklopedik lüğət. Tərtibçi müəlliflər: A.Əlizadə, E.Səmədov. 

Bakı: 2016, 308 s. 
5. Леви-Строс К. Структурная антропология. Москва: Глав. Ред Вост. Лит., 1985, 

536 с.
6. Леви-Строс К. Миф-ритуал-генетика // Жур. «Природа», № 1, 1978, с. 90-106
7. Тернер В. Цветовая классификация в ритуале ндембу. Проблема первобытной 

классификации / В.Тернер. Символ и ритуал (сб. трудов). Москва: Наука, 1983, 
с. 71-103 

8. Ислам. Энциклопедический словарь. Москва: Наука, 1991, 315 с.



175

Doğumunun 800-cü İlində Şeyx Zahid Gilani Beynəlxalq Simpoziumunun Materialları, 13-15 Dekabr 2018, Lənkəran.

Doğumunun 800. Yılında Şeyh Zahid Gîlânî Uluslararası Sempozyumu Bildirileri, 13-15 Aralık 2018, Lenkeran.

Proceedings of International Symposium Sheikh Zahid Gilani in the 800th Year of His Birth, 13-15 December 2018, Lankaran.

Beynəlxalq Simpozium Materialı / Uluslararası Sempozyum Bildirisi / Proceeding of International Symposium https://doi.org/10.59402/EES01201819

ŞEYH İBRAHIM ZÂHİD-İ GÎLÂNÎ’NIN İRFAN MEKTEBİNİN TAKİPÇİLERİNDEN 
KASTAMONULU ŞEYH ŞA‘BÂN-I VELÎ

Şeyx İbrahim Zahid-i Gilaninin İrfan Məktəbinin Ardıcıllarından 
Kastamonulu Şeyx Şaban-i Vəli

Sheikh Şa'bân-i Velî of Kastamonu, One of the Followers of Sheikh Ibrahım 
Zâhid-i Gîlânî's Irfan School

Cevdet Yakupoğlu  
Sorumlu Yazar / Correspondence

Özet
Azerbaycan Türk coğrafyasında yetişmiş büyük mutasavvıflardan Şeyh Zâhid-i Gîlânî’nin 
Anadolu tasavvuf kültüründe büyük bir yeri vardır. Bu zatın yetiştirmiş olduğu sofiler, 
Anadolu coğrafyasına da göç etmişler, burada Halvetî tarikatının yaygınlık kazanmasına 
katkı sağlamışlardır. Şeyh Zâhid’in halifelerinin Anadolu’daki faaliyetleri neticesinde yayılan 
tasavvufî düşüncenin takipçilerinden biri de Şeyh Şa‘bân-ı Velî (ö.1569) olmuştur. XV. 
yüzyılın son çeyreğinde Kastamonu’da dünyaya gelmiş olan bu zat, İstanbul’da yüksek 
medrese tahsili görmüş, bilahare Bolu civarında dergâhı bulunan Konrapalı Hayreddin 
Efendi’nin tasavvufî terbiyesi altında olgunlaşmış, kendisine memleketi Kastamonu’da irşad 
vazifesi verilmiştir. Şa‘bân-ı Velî, Kastamonu’da değişik dergâhlarda ders okutmuş, talebeler 
ve halifeler yetiştirmiştir. Bu çalışmada Şeyh Zâhid’in tasavvufî düşünce anlayışı hakkında 
kısaca bilgi verilmiş, kendisinden iki buçuk asır sonra Kastamonu’da Şa‘bânîliğin temellerini 
atan Şa‘bân-ı Velî’nin hayatı ve menkıbeleri incelenmiş ve bu iki büyük mutasavvıfın Türk-
İslâm tasavvuf hayatındaki rolleri ele alınmıştır.
Anahtar Kelimeler: Tasavvufî Hayat, Halvetîlik, Şa‘bânîlik, Kastamonu, Azerbaycan.

Xülasə
Azərbaycan Türk coğrafiyasında yetişmiş böyük mütəsəvviflərdən Şeyx Zâhid-i Gilaninin 
Anadolu təsəvvüf mədəniyyətində böyük bir yeri vardır. Bu dövrdə yaşayan sofiler, 
Anadolu’ya da köçmüşlər, burada Xəlvəti təriqətinin genişlənməsində rol oynamışlar. Şeyx 
Zâhid'in xəlifələrinin Anadoludakı fəaliyyətləri nəticəsində yayılan təsəvvüfi düşüncənin 
ardıcıllarından biri də Şeyx Şa'bân-i Vəli (ö.1569) olmuşdur. XV əsrin son rübündə 
Kastamonuda dünyaya gəlmiş olan bu zat, İstanbulda yüksək mədrəsə təhsili görmüş, daha 
sonra Bolu ətrafında dərgahı olan Konrapalı Xeyrəddin Əfəndinin təsəvvüfi tərbiyəsi altında 
yetkinləşmiş, ona öz məmləkəti olan Kastamonuda irşad vəzifəsi verilmişdir. Şa'bân-i 
Vəli Kastamonuda müxtəlif dərgahlarda dərs vermiş, tələbələr və xəlifələr yetişdirmişdir. 
Məruzəmizdə Şeyx Zâhidin təsəvvüfi düşüncə anlayışı haqqında qısaca məlumat verilmiş, 
ondan iki yarım əsr sonra Kastamonuda Şa'bâniliyin təməllərini atan Şa'bân-i Vəlinin həyatı 
və mənqibələri araşdırılmış və bu iki böyük mütəsəvvifin Türk-İslam təsəvvüf həyatındakı 
rolu müzakirə olunmuşdur. 
Açar Sözlər: Təsəvvüfi Həyat, Xəlvətilik, Şa’bânilik, Kastamonu, Azərbaycan.

Abstract
Sheikh Zâhid-i Gîlânî, one of the great Sufis who grew up in the Turkish geography of 
Azerbaijan, has a great place in Anatolian Sufi culture. The Sufis educated by this person 
also migrated to Anatolia and contributed to the spread of the Khalveti sect there. One 
of the followers of the Sufi thought that spread as a result of the activities of Sheikh 
Zahid's khalifas in Anatolia was Sheikh Şa'bân-ı Velî (d.1569). This person, who was born 
in Kastamonu in the last quarter of the 15th century, received his high madrasa education 
in Istanbul, later matured under the Sufi training of Konrapalı Hayreddin Efendi, who had a 
dervish lodge around Bolu, and was given the duty of guidance in his hometown, Kastamonu. 
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Şa'bân-ı Velî gave lectures in different dervish lodges in Kastamonu and trained students 
and khalifas. In this study, brief information is given about Sheikh Zahid's understanding of 
Sufi thought, the life and legends of Şa'bân-ı Velî, who laid the foundations of Şa'bâniyya 
in Kastamonu two and a half centuries later, are examined, and the roles of these two great 
Sufis in Turkish-Islamic Sufism life are discussed.
Keywords: Sufism Life, Khalvetiyya, Şa'bâniyya, Kastamonu, Azerbaijan.

Giriş
Azerbaycan coğrafyasında Lenkerân yöresinde XIII. yüzyılda hayat 

süren büyük Türk mutasavvıfı Şeyh Zâhid-i Gîlânî (Geylânî), kendisinden 
iki buçuk asır kadar sonra Anadolu’da Kastamonu yöresinde yaşamış olan 
Şeyh Şa‘bân-ı Velî’yi ilmî, tasavvufî ve fikrî manada besleyen damarlardan 
biri olmuştur.

Şeyh Zâhid, Şa‘bân-ı Velî’nin tasavvuf silsilesinde yer almaktadır. 
Şöyle ki, Halvetîliğin kurucusu kabul edilen Pîr Ömer Halvetî’nin amcası 
olan Ahi Muhammed, Şeyh Zâhid’in müritlerindendi. Pîr Ömer Halvetî’nin 
de çocukluğunda Şeyh Zâhid’i görmüş ve ondan etkilenmiş olduğu 
söylense de bunun yaş itibarıyla pek mümkün olmadığı anlaşılıyor.

Günümüzde Şeyh Zâhid’i Lenkerân’da ve onun tasavvufî yolunun 
takipçilerinden Şa‘bân-ı Velî’yi Kastamonu’da dil, din, mezhep, milliyet, 
siyasi görüş ayrımı olmadan her kesimden insan ziyaret ediyor ve anıyor. 
Bu durum, bu büyük zatların hayatlarında olduğu gibi vefatlarından sonra 
da aradan asırlar geçmesine rağmen toplumu kucaklayıcı, birleştirici 
rollerinin halen devam ettiğine işaret ediyor. Bu zatlar hayatları boyunca 
söz ve davranışlarında, ibadetlerinde takvayı, birlik ve beraberliği 
prensip olarak esas almışlar, temsil ettikleri halkın parçalanmaz bir 
bütün olduğu hakikatini öne çıkarmışlar, bu yolda büyük hizmetlerde 
bulunmuşlardır. Bu noktada her iki zatın hayatlarını ve şekil verdikleri din 
ve dünya felsefelerini kısaca incelemek, XIII-XVI. asırlar arasında Türk-
İslâm dünyasında tesis edilmiş bulunan tasavvufî ortamın daha iyi tahlil 
edilmesine katkı sunacaktır.

1. Şeyh Zâhid-i Gîlânî’nin Hayatı ve Görüşlerine Kısa Bir Bakış
Şeyh Zâhid, Lemezât-ı Hulviyye adlı eserin XV. lemzasında “…Şeriat 

ve tarikat ilimlerinin rehberi, Hak yolunun âbid ve zâhid hizmetkârı olan 
şeyhlerin kutuplarından” olarak tanıtılmıştır. Bu esere göre Şeyh Zâhid, 
Azerbaycan’ın Gîlân nahiyesinin Siyâvrûd köyünde dünyaya gelmiş olup, 
asıl ismi İbrahim’dir. Bu eserde Şeyh Zâhid’in lâkabı Tâceddin ve künyesi 
Ebu’s-Saffet olarak verilmiştir. Yine bu esere göre Şeyh Zâhid, Sencân/ 
Sincân beldesine mensup gösterilmiştir ki, bu belde Irak’ın kuzeyindeki 
Sincar değil, Horasan bölgesinde Merv yöresinde Sincân köyüdür. 
Şeyh Zâhid, çocukluğunda Gîlân’da Seyyid/ Şeyh Cemâleddin Tebrizî 
ile tanışmış ve onun tarafından irşad edilmiştir. O, gençlik çağlarının 
başlarında Şirâz’a giderek zâhirî ilimleri tahsil etmiş, ilaveten bâtınî 
ilimlere de ilgi duyarak bu alanda kendini geliştirmiştir. Diğer yandan 
devrin büyük âlimi Sâdî-i Şirâzî’ye biat ederek onun manevi terbiyesinden 
de geçmiştir. Bu âlimin salık vermesiyle tekrar Gîlân’a dönerek o sırada 
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Lâhican nahiyesinde oturan Seyyid Cemâleddin’e intisap etmiş, şeyhinin 
nezdinde çeşitli manevi imtihanları başarıyla geçtiği için kendisine hilâfet 
verilmiştir. Bu şekilde yirmi yıl kadar çeşitli ilimlerde ve manevî âlemde 
ilerledikten sonra irşad vazifesine başlamış; hem Gîlân beldesinde ve 
hem de başka yörelerde tekkeler açarak, halifeler yetiştirmiştir. Zâhidiye 
Tarikatı’nın pîri kabul edilen Şeyh Zâhid 1301 yılı civarında, Azerbaycan’ın 
Lenkerân (Lenger-i Künân) yöresinde vefat etmiş olup, türbesi Lâhican’da 
bulunmaktadır (6, 391-398; 4, 47-64). 

Şeyh Zâhid’in hayatını anlatan en mühim kaynaklardan 
biri menakıbnâmesidir. Tek nüshası Kastamonu Yazma Eserler 
Kütüphanesi’ndedir. Aslen Azerbaycanlı tarihçilerden olup, halen Türkiye’de 
Kastamonu Üniversitesi Fen Edebiyat Fakültesi Tarih Bölümü’nde öğretim 
üyesi olarak çalışan değerli bilim adamı Namiq Musalı, Şeyh Zâhid-i Gîlânî 
Menâkıbnâmesi üzerine ilk çalışmayı yapan kişi olmuştur. O, adı geçen 
kütüphaneden temin ettiği bu eseri incelemiş ve hakkında bir yazı kaleme 
alarak onu ilim âlemine tanıtmıştır. Bu menâkıb, Ahmed b. Muhammed 
adlı bir müellif tarafından 990/1582 tarihinde kaleme alınmış bir tasavvuf 
mecmuasının (Kastamonu Yazma Eser Kütüphanesi, Nr. 37 Hk 2694, 148 
varak) bir kısmını (v.97a-133a) oluşturmaktadır (7, 270-277).

Şeyh Zâhid Menâkıbnâmesi’nde bu zatın tasavvuf anlayışının 
inceliklerini ifade eden çok güzel ve çarpıcı konu başlıklarına ve 
özlü sözlere rastlanmaktadır. Menâkıbın fasılları incelendiğinde bu 
başlıklardan ve sözlerden çok fazla örnek bulmak mümkünse de, 
konumuzun hacmini aşmamak açısından burada sadece birkaç tanesi 
nakledilecektir (7, 270-277). 

Şeyh Zâhid Menâkıbnâmesi’nden bazı konu başlıkları;
Allah’ın ilminin nihayetsiz oluşu, Âdemoğlu ne sebeple fenâ 

bulup bekâ hâsıl eder? Dünyanın fâniliği, insanoğlunun yaradılış 
gayesinin Allah’a kulluktan ibaret olması, Allah’a ulaşma yolları, insan 
vücudunun dört nesneden yaratıldığı, velilerin özellikleri, evliyânın nûr 
ile donatılması, mürid- mürşid ilişkileri, epsem durup söz söylememek 
ve halveti ihtiyar etmek, varlıktan geçip ölmenin diriliği sağlayacağı; beş 
vakit namazın, diğer namazların, sünnetlerin, nafilelerin Allah ciheti için 
kılınması vb. (7, 270-277).

Şeyh Zâhid Menâkıbnâmesi’nde geçen bazı sözleri;
“Enbiyâdan Mustafa (a.s.) didara mahsustur”, “Evliyâ şeriatı tefsir-i 

Kur’ân’dır”, “Kur’ân, iyilerin medhi ve kötülerin zemmidir”, “Nefsin 
arzularından çekinesin ki nefsin kuvvet tutmaya, zira ki sana nefsinden 
katı düşman yoktur”, “Allah’ın emriyle iş işlemek gerek, taate meşgul 
olmak gerek, tâ ki onun sebebiyle bu fâni varlıktan geçesin, fenâ bulasın, 
nefis ve şeytan mekrinden halâs bulasın; Allah’ın emrine muvafık amel 
edesin”, “Cân ki, cisimde hayvanîdir”, “Ten cânla zindedir”, “Her cânda 
bir nûr konmuştur”, “Ecsâmın kıymeti ervahtır”, “Kâmil şeyh, ulu sözleri 
alçaklık ise söyler”, “Enbiyânın ve evliyânın nasihatini tutmayan halk, 
hayvandan daha aşağı mertebeye düşer”, “Allah yolu, sabırla kat olunur”, 
“Allah u Te‘âlâ’nın yolunda seyr etmek, kâl ile olmaz, hâl ile olur.”
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Bunların yanında Şeyh Zâhid Menâkıbnâmesi’nde kırktan fazla âyete 
ve otuz civarında hadis-i şerife atıfta bulunulmuştur. Yine bu menâkıb 
dâhilinde peygamber kıssalarına (İbrahim, İsmail, Musa- Hızır, Yakub, 
Yusuf vb.), Eh-i Beyt’e (Ali, Fatıma, Hasan, Hüseyin), Sahabe-i Kirâm’a 
dair rivayetlere, Feridüddin-i Attâr gibi evliyâ menkıbelerine, tasavvuf 
risalelerinden parçalara, şiirlere, halk edebiyatı örneklerine (atasözleri, 
darbı meseller vb.) ve şeriat hükümleriyle ilgili bazı mevzulara da yer 
ayrılmıştır.Yine Şeyh Zâhid Menâkıbnâmesi’nde bu zatın dünya görüşünü 
etkileyen zatların isimlerini de bulabiliyoruz: İbrahim b. Edhem (ö.778), 
Bişr-i Hafî (ö.841), Bâyezid-i Bistâmî (ö.848), Cüneyd-i Bağdadî (ö.909), 
Şair Senâî (ö.1131), Mevlânâ (ö.1273) vb.

2. Şeyh Zâhid’den Şeyh Şa‘bân-ı Velî’ye Ulaşan Tasavvuf Yolu
Yukarıda Şeyh Zâhid’in irşadını alarak yetişmiş halifelerinin 

bulunduğundan bahsedilmişti. Bunlardan özellikle dört halifesi, 
kendisinden sonra Zâhidîlik Tarikatı’nın yırtılmasına ve İslâm beldelerinin 
değişik coğrafyalarına yayılacak olan yeni tarikatların doğmasına vesile 
olmuştur. Safeviyye Tarikatı’nın kurucusu olarak kabul edilen Şeyh 
Safiyyüddin Erdebilî (1252-1334) bunların başında gelir. Diğer üç halifesi 
ise Şeyh Ahi Yusuf, Hârizmli Şeyh Ahi Muhammed ve Şeyh Pîr Hikmet 
isimlerini taşımaktadır. Şeyh Zâhid’in ve dolayısıyla bu dört halifesi 
arasında ismi geçen Şeyh Ahi Muhammed’in Halvetiyye Tarikatı’nın irşad 
silsilesinde mühim bir yeri vardır. Çünkü bu iki zatın adı, bahsi geçen 
tarikatın silsilesinde geçmektedir. Bu nedenle Şa‘bân-ı Velî’nin tarikat 
silsilesinde de bu iki ismi görmemiz gayet tabiidir. 

Şeyh Zâhid ile Şa‘bân-ı Velî arasında tasavvufî köprü konumunda 
bulunan Şeyh Ahi Muhammed, daha önce zikri geçen Pîr Ömer Halvetî’nin 
hem amcası ve hem de hocası idi. Bu nedenle Pîr Ömer Halvetî’yi de 
kısaca tanımak gerekir.

Ebû Abdullah Sirâceddin Ömer b. Ekmeleddin el-Gîlânî el-
Lahicânî el-Halvetî (ö.1398?): Aslen Şirvanlı olan bu zatın ailesinin 
Lâhican’a göçtüğü ve Ömer Halvetî’nin burada doğduğu anlaşılıyor. 
Ömer Halvetî, amcası Ahi Muhammed’den tasavvufî terbiye görmüş, bir 
müddet Horasan’da ve Hôy’da bulunmuştur. Sık sık halvete girdiği için 
Pîr Ömer Halvetî adıyla meşhur olmuş ve aynı zamanda Halvetîliğin de 
temellerini atmıştır. Bu zattan sonra Halvetîlik bir tarikata dönüşmüştür. 
Onun halifelerinden Seyyid Yahya Şirvanî, tarikat yolunu devam 
ettirmiştir (15, 122).

Seyyid Yahya Şirvanî (ö.1466): Şirvan’ın Şamahı bölgesindendir. 
Daha sonra Bakü’ye geçmiştir. Halvetîlik Tarikatı’nın Anadolu’ya 
taşınmasında onun büyük bir payı vardır. Pîr-i Sânî unvanıyla bilinir. 
Şirvanî’nin halifelerinden Şeyh Dede Ömer Ruşenî, Şeyh Habib-i 
Karamanî ve Seyyid Ahmed Sünnetî ilk akla gelenlerdendir. Ömer Ruşenî 
ile Halvetîliğin dört kolundan biri sayılan Rûşenîlik doğmuştur. Amasyalı 
Şeyh Cemâleddin Aksarayî (Cemâl Halvetî) ile ise Halvetîliğin ikinci şubesi 
Cemâliye ortaya çıkmıştır (diğer şubeler Ahmediyye ve Şemsiyye). İşte 
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Cemâleddin Aksarayî’nin müridi olan Konrapalı Hayreddin Efendi’nin 
irşad yoluna bağlı Şeyh Şa‘bân-ı Velî vasıtasıyla da Şa‘bânîlik tarikatı 
teşekkül edecektir. Şa‘bân-ı Velî, Kastamonu’ya geldiğinde halvete girdiği 
bugünkü Hz. Pîr Şeyh Şa‘bân-ı Velî Külliyesi girişinde kıble yönünde kabri 
bulunan Seyyid Ahmed Sünnetî vasıtasıyla da Seyyid Yahya Şirvanî’ye 
ulaşan bir silsileye sahiptir. Çünkü Seyyid Ahmed Sünnetî, Halvetîliğin 
Kastamonu’daki temsilcisi idi ve yaşlılık günlerinde kendisinden sonra 
posta oturacak ehil bir kişinin bir gün ortaya çıkacağı müjdesini vermişti. 
Gerçekten de bu ehil kişi Şa‘bân-ı Velî’den başkası değildi. 

Şa‘bân-ı Velî, Halvetî usulde her gün okunması âdet olan dinî duaların 
(vird/ evrâd), esmâü’l-hüsnânın ve salavât-ı şerifelerin Yahya Şirvanî’nin 
tertibi üzere okunmasını dervişlerine tavsiye etmiş ve “Yahya Sultan’ın 
evrâdı bir nokta ilave edilmeden ve çıkarılmadan aynıyla okunacaktır” 
buyruğuyla onları uygulamanın hassasiyeti noktasında uyarmıştır.

Sonuç olarak Şa‘bân-ı Velî’yi, Zâhid-i Gilâni’ye bağlayan tarikat 
silsilesini şu şekilde oluşturmak mümkündür:

* Şeyh Cemâleddin Tebrizî (ö.1255)
* Şeyh İbrahim Zâhid-i Gilâni (ö.1301)
* Şey Ahi Muhammed (ö.1378?)
* Şeyh Pîr Ömer Halvetî (ö.1398?)
* Şeyh İzzeddin Halvetî (ö.1410)
* Sadreddin Hılyevî (ö.1456)
* Seyyid Yahya Şirvanî (ö.1466)
* Pîr Muhammed Erzincanî (ö.1472)
* Şeyh Cemâleddin Aksarayî / Cemâl Halvetî (ö.1492-1494)
* Hayreddin Boluvî/ Konrapavî (ö.1535)
* Şeyh Şa‘bân-ı Velî (ö.1569).

3. Şeyh Şa‘bân-ı Velî’nin Hayatı
Selçuklu Devleti’ne bağlı Türk beyleri tarafından XI. yüzyılda 

fethedilen Anadolu toprakları üzerinde fetihten itibaren büyük liderler, 
devlet adamları, âlimler, bilginler, şairler ve mutasavvıflar yetişmiştir. 
Tasavvuf sahasında Hacı Bektaş-ı Velî, Mevlânâ Celâleddin-i Konevî, 
Yunus Emre ve Hacı Bayram-ı Velî en tanınmış simalardandır. Osmanlılar 
zamanında bütün Anadolu, Afrika ve Hindistan da dâhil olmak üzere İslam 
ülkelerinin önemli bir kısmında yayılma alanı bulmuş Halvetî tarikatının 
kolu Şa‘bâniye’ye (5, 133-160) adını vermiş olan Şeyh Şa‘bân-ı Velî de 
yukarıda zikri geçen mutasavvıflar listesine ilave edilmelidir.

Anadolu’nun büyük velilerinden Şa‘bân-ı Velî (18, 159-192; 9, 1a, 3a, 
25b-26a; 10, 37-39, 187, 188; 13; 8; 11; 3; 1; 2), Kastamonu’nun Hanönü 
(Gökçeağaç) ilçesinin Cimdar yöresinde bulunan Çakırçayı (yeni adı Şaban-ı 
Veli) köyünde (16) 1489 yılı civarında dünyaya gelmiştir. Küçük yaşlarında 
baba ve annesini kaybetmiş, yetim ve öksüz kalmıştır. Şa‘bân-ı Velî’nin 
varlıklı bir yakını kalmadığı için, Taşköprü kasaba merkezinde yaşayan ve 
ismi kayıtlarda geçmeyen bir hanım onu evlatlık edinip kol kanat germiştir. 
Şa‘bân-ı Velî’nin çocukluk yıllarında Taşköprü merkezinde faaliyette 
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bulunan en önemli eğitim öğretim yuvası ve ibadet mekânı, Çobanoğulları 
hükümdarı Muzaffereddin Yavlak Arslan’ın inşa ettiği Muzaffereddin Gazi 
Medresesi ve Camii (17, 41-74) idi. Şa‘bân-ı Velî, ilk tahsilini bu medresede 
görmüş; aynı zamanda hâfızlığını da tamamlamıştır. 

Bilahare ilim tahsili için Kastamonu şehir merkezine giderek buradaki 
medreselerde eğitimini sürdürmüştür. Devrin âlimlerinden Hoca Veli (ö.918 
Recep/ Eylül 1512)’den dersler almış; tefsir, hadis, fıkıh gibi o dönemin temel 
bilim dallarında icazet sahibi olmuştur. O yıllarda Kastamonu sancakbeyi 
(valisi), Sultan II. Bâyezid’in oğlu Şehzade Mahmud (valiliği: 1484-1504) 
idi (14, 319-339). Kastamonu şehir merkezinin o tarihlerde yaklaşık yedi 
bin civarında nüfusu vardı ve Anadolu’nun önemli ilim ve kültür kentleri 
arasında bulunuyordu. Bu yıllarda Anadolu’nun büyük bir kısmında Osmanlı 
egemenliği mevcut olmasına rağmen Sultan II. Bâyezid (1481-1512), iç ve dış 
gaileler nedeniyle fetihlere yönelme imkânı bulamamıştı. Bu yüzden Osmanlı 
Anadolu’sunda ve dolayısıyla Şa‘bân- Velî’nin memleketi Kastamonu 
sancağında da bir durağanlık baş göstermişti. Kastamonu’da aldığı eğitimi 
yeterli görmeyen Şa‘bân-ı Velî, Osmanlı Devleti’nin başkenti İstanbul’a 
giderek, tahsilini Fatih Medresesi (Sahn-ı Seman)’nde sürdürmüştür. Fatih 
Camii ve diğer camilerde verilen özel derslere de katılmış; ilmî toplantıları 
takip etmiştir. Bir süre sonra kürsülerde vaazlar vermeye başlamıştır. O, 
güzel ahlakı ve ilmi ile çevresinin teveccühüne mazhar olunca, İstanbul’un 
önde gelen bazı âlimleri tarafından kıskanılmıştır. Ancak Şa‘bân-ı Velî, bu 
sözde ilim adamlarını, verdiği yerinde cevaplarla susturmasını bilmiştir.

Şa‘bân-ı Velî, zâhiri ilimlerde ders okutabilecek seviyeye ulaşmasına 
ve kendisine İstanbul medreselerinde ders vermesi teklif edilmesine 
rağmen, gönlü ve ruhu bir türlü huzur bulmamış; ilâhi sırlara vâkıf olma 
arzusuyla yanarak derin tefekkürlere dalmıştır. Tasavvuf sahasındaki 
açlığını giderecek ve irfan yolunda kendisini irşat edecek bir mürşid-i 
kâmil arasa da, İstanbul’da böyle bir zat bulamamıştır. Gördüğü bir 
rüyada memleketi Kastamonu’ya dönmesi tavsiye edilince, bir arkadaşıyla 
birlikte yola çıkmıştır. Bolu’ya yaklaştığında, daha önceden methini 
duyduğu büyük Halvetî şeyhlerinden Bolulu (Konrapalı) Hayreddin 
Efendi’yi dergâhında ziyaret etmek istemiş, ancak bu zata bağlanıp orada 
kalmaktan da çekinmiştir. Hayreddin Efendi’nin manevi daveti sonucu, 
gönlü ziyaret heyecanı ve isteğiyle dolan Şa‘bân-ı Velî, nihayet kendisini 
bu zatın dergâhında, onun huzurunda bulmuştur. Yanındaki arkadaşına 
“Kardeşim! Âşıklar insanı kendi taraflarına çekerler. Onların cezbeleri 
galip geldi. Var sen güle güle git, bana burada kalmak göründü…” deyip 
onu Kastamonu’ya uğurlamıştır.

Şa‘bân-ı Velî, Konrapalı Hayreddin Efendi’nin dergâhında ve 
hizmetinde on iki sene kalmış; nefsini ve ruhunu mürşidinin yoluna adamış; 
hakikat ilimlerini tahsil ederek olgunlaşmıştır. Sonunda Hayreddin Efendi, 
“Sana hilafet verildi, memleketine dön! İrşat soframızı orada kurarak âşık 
ve sadıkları irşat edip tarikatı neşret” buyurarak ona icazet vermiştir.

Şeyh Şa‘bân-ı Velî, memleketi Kastamonu’ya yaklaştığında, gelişi 
Bayramiye şeyhi İsa Dede’ye malum olmuş; bu zat onu karşılamak için 
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dervişlerini göndermiştir. Şöhret ve itibar gösterisinden hoşlanmayan 
Şa‘bân-ı Velî, daveti kibarca geri çevirmiş ve şehrin kenar semtlerinden 
Hisarardı’ndaki Hüsam Halife (Cemaleddin) Mescidi’nin avlusuna 
yerleşmiştir. Çevre sakinlerinin yardım tekliflerini onları kırmadan 
reddeden ve günlerini ibadetle geçiren Şa‘bân-ı Velî, bir müddet sonra, 
yakında bulunan Seyyid Sünnetî Dergâhı’nı ziyarete giderek, buradaki 
halvet odalarında erbaine girmiştir. Onun ilmine, sözünün etkisine, 
cezbesine, takvasına hayran olan sevenleri çoğalmış; neticede dergâh 
ihtiyaca cevap veremez olmuştur.

Seyyid Sünnetî dergâhı ve mescidinin şehrin dışında bulunması 
nedeniyle, yöre halkı Şa‘bân-ı Velî’den, dergâhını şehrin merkezinde 
bulunan Honsalar Mahallesi Camii’ne taşımasını rica etmişler; o da bu 
isteği geri çevirmemiştir. Honsalar Dergâhı’nda, Halvetî usulüne göre 
zikir icra edilmesine ve dervişlere, gelen geçene yemek çıkarılmasına 
önem verilmiştir. Yıllar içinde Şa‘bân-ı Velî’nin sohbetlerini dinlemeye 
ve kendisinden ilim tahsili yapmaya gelenlerle cami/ dergâh dolup 
taşmıştır. Kastamonu ve civar şehirlerdeki ulemadan çoğu kimse, 
Şa‘bân-ı Velî’nin müridi olmuşlar; onun zâhirî ve bâtınî ilimlerdeki 
derinliğinden istifade etmişlerdir. 

Bir gün mahallede çıkan bir yangında Honsalar Camii zarar görünce, 
Şa‘bân-ı Velî “Bu yanıkta bir hikmet vardır” buyurarak, gönlünün hep bağlı 
olduğu Seyyid Sünnetî Mescidi civarında bir eve taşınmıştır. Hayatının 
sonuna kadar Seyyid Sünnetî Dergâhı’nda karar kılmış; irşat görevine 
orada devam etmiştir.

Uzun ve o kadar da bereketli bir ömür süren, halk arasında daha çok 
“Hazret-i Pîr” olarak da anılacak olan Şa‘bân-ı Velî, Kastamonu’da irşat 
vazifesini yürüttüğü dergâhta rahmet-i Rahman’a kavuşmuş ve dergâh 
bahçesine defnedilmiştir. Şa‘bân-ı Velî’nin metfun bulunduğu külliye içinde 
cami, türbe, şadırvan, dergâh konakları (müze), mezarlık bulunmaktadır.

Şa‘bân-ı Velî’nin irşadı o dereceyi bulmuştur ki, vefatına kadar 
360 halife yetiştirdiği söylenir. Bu zatın ocağından yetişen bu halifeler, 
Osmanlı memleketlerine dağılarak onun görüşlerini ve sağlam ilim usulünü 
(Şa‘bânîliği) dört yana yaymışlardır. 

4. Şa‘bân-ı Velî’nin Menkıbe ve Kerametlerinden Seçmeler
Şa‘bân-ı Velî’nin, Ömer Fuâdî’nin hazırladığı menâkıbnâmeye ve 

diğer halk rivayetlerine yansımış çok sayıda kerameti tespit edilmiştir (18, 
159-192; 9, 1a, 3a, 25b-26a; 10, 37-39, 187, 188; 13; 8; 11; 3; 1; 2; 12). 
Bunlardan birkaçı aşağıda zikredilmek suretiyle Şa‘bân-ı Velî’nin düşünce 
dünyasını ve sahip olduğu hayat görüşünü bugünkü nesillere aktarma 
imkânı bulunacaktır.

Denizcilerin duası: Bir gün bir bezirgân gelerek Şa‘bân-ı Velî’ye 
kurbanlık koç ve elbiselik kumaş getirdiğini, bunları ona sunmak istediğini 
söyledi. Dervişler sebebini sorduklarında, şöyle cevap verdi: “… Denizde 
seyahat ederken fırtınaya tutulduk. Ben Kastamonu’da Şa‘bân Dede’nin 
büyüklüğünü duymuştum, gerçek er isen bize imdat et diye feryat ettim. 
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Ansızın denizin içinden bir el çıkarak gemimizi güvenle sahile yöneltti. 
Canını kurtaran herkes adaklar adadı, ben de onları dergâha getirdim” 
dedi. Bunun üzerine dervişler, “bu mevzuyu Şa‘bân-ı Velî duymasın, yoksa 
sana kızar” dediler. Nihayet hadiseyi duyan Şa‘bân-ı Velî, sırrın ortaya 
çıkmasından ötürü kızdı ve bir daha bu konuyu açtırmadı.

Denizciye uzatılan el: Şa‘bân-ı Velî’nin dergâhına bir denizci levent 
geldi ve çevresinde toplanan dervişlere başından geçen şu hadiseyi 
nakletti: “Denizde düşman gemisi ile cenk ederken Şa‘bân Dede’nin 
kerametlerinden medet umdum. Bu esnada bana atılmış bir kurşunun 
Şa‘bân Dede’nin eline isabet ettiğine şahit oldum.” Dervişler bu sırrı 
başkasına anlatma deseler de o sabredemeyip anlatmayı sürdürdü. O 
günlerde Şa‘bân Dede’nin dervişlerinden İbrahim Dede’nin hanımı Şehrî 
Hoca, Şa‘bân Dede’nin elinde peyda olmuş bir yaranın varlığını duymuş 
ve buna uygun bir merhem hazırlamıştı. Dervişin anlattıklarıyla bu yaranın 
sebebi ortaya çıkmış oldu.

Şeyh Zâhid-i Gîlânî’nin de buna benzer bir kerameti bilinmekte olup, 
Lemezât’ta nakledilmiştir (6, 395). Hacı Ali adlı bir şahsın rivayetine göre 
bu zat, Şeyh Zâhid ile birlikte bir gemide yolculuk ediyormuş. Hacı Ali, 
Şeyh Zâhid’i ilk defa orada görmüş. Henüz tanışma ve yüz yüze konuşma 
imkânı bulamadan denizde şiddetli bir fırtına patlak vermiş. Geminin 
batacağını düşünen Hacı Ali, “Ey Şeyh Zâhid, böyle bir korkulu anda 
köşede oturacağına bizleri kurtarmaya sebep olsan olmaz mı?” şeklinde 
içinden anlık bir düşünce geçirmiş. Bu esnada Şeyh Zâhid hemen yerinden 
doğrulmuş ve gemicinin elinden dümeni devralarak gemiyi kullanmaya 
başlamış. Diğer taraftan da Hacı Ali’ye hitaben “Ey Hacı Ali, işte gemi 
böyle kullanılır” demiş. Hacı Ali ister istemez “evet” diyerek Şeyh Zâhid’i 
teyit etmiş. Çok geçmeden fırtınanın etkisi geçmiş ve gemidekiler deniz 
kenarına sağ salim ulaşmışlar. Gemideki yolcularla birlikte karaya çıkan 
Hacı Ali, hiç vakit kaybetmeden Şeyh Zâhid’in yanına giderek selam 
vermiş. Selamını alan Şeyh Zâhid, Hacı Ali’yi tanımamasına ve onu ilk defa 
bu gemide görmesine rağmen ismiyle hitap ederek “Ey Hacı Ali Erdebilî…” 
diyerek yanında yer göstermiş. Hacı Ali ise bu duruma çok şaşırmakla 
birlikte kendisini toparlayarak Şeyh Zâhid’in elini öpmüş ve “Beni nasıl 
tanıdınız, ismimi nereden öğrendiniz” diyerek hayretini belli etmiş. Şeyh 
Zâhid ise çok manidar bir cevapla manevî keşfini Hacı Ali’ye göstermiş: 
“Senin gönlünden geçeni bilen, seni ve ismini bilemez mi?” 

Değirmen taşı: Bir gün Şa‘bân-ı Velî’nin ziyaretine gelen ve elini öpen 
bir adam, Şa‘bân-ı Velî’ye minnettarlık içinde şöyle hitap etti: “Allah sizden 
razı olsun, bendeniz Ilgaz Dağı’nda değirmende iken, değirmen taşını 
dereye uçurduk, çıkaramadık. Allah’tan inayet ve senden medet istedik. 
Derhal bir el göründü ve taşı çıkarttı. Onun sizin eliniz olduğunu anladık.” 
Bu sözleri işiten Şa‘bân-ı Velî, kızdığını belli eder şekilde “Behey adam, 
sen ne söylersin? Kudret eli yalnız Allah’ındır, o dediğin hal bizde yoktur.” 
Şa‘bân-ı Velî’nin, bu olaydan sonra uzun zaman huzursuzluğu gitmemiştir.

Kâbe’de boynu bükük bekleyen hacı: Kastamonulu gariban bir 
köylü, Hacda parasız kalmış, vazifesi bitse de memleketine dönememişti. 
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Bir zat olayı fark etti ve gariban hacıya yol gösterdi: “Sabah namazlarında 
Altınoluk tarafında Hanefî imamı ile sabah namazını kılan orta boylu, 
yeşil hırkalı, Halvetî şeyhi büyük zatın yanında namaza dur ve selam 
verir vermez eteğine yapış, bırakma. Onunla memleketine dönersin” der. 
Adam, denileni aynen uygular ve Şa‘bân-ı Velî onun elinden tutarak evine 
ulaştırır. Bu sır, Şa‘bân-ı Velî hayatta iken anlatılmaz, vefatından sonra 
açığa çıkarılmıştır. 

Görülmüştür ki, büyük veli Şa‘bân Dede, tayy-ı mekân ile sabah 
namazlarını Kâbe’de kılmakta ve eteğinden tutan birine tayy-ı mekân 
yaptırabilmektedir. Muhtemeldir ki, Şa‘bân Dede bile bu yaptıklarından 
haberdar değildi.

Kapasitesine göre tarikata seçim: İshak Kadıoğlu Derviş Ali 
Çelebi’nin naklettiğine göre, Şa‘bân-ı Velî’nin halifelerinden biri 
Tokat’ta hilafetle görevli olduğu yıllarda, dervişlerinden biri olan Hasan 
Dede’ye “kisve” giydirdiği esnada birden “…dur! giydirme, bekle!” diye 
bir nida duydu. Çekinerek, töreni yarıda bıraktı. Günler sonra bu ikili 
Kastamonu’da Hz. Pîr’i (Şa‘bân-ı Velî’yi) ziyaret ettiler ve olayı ona 
anlattılar. Şa‘bân-ı Velî, uyarının kendisi tarafından yapıldığını itiraf etti 
ve sebebini açıkladı: “…Çünkü bu Hasan Dede, Mevlevî dervişlerine 
katılacak, onların kisvesini giyecek. Dervişin sırtında iki kisve olmaz 
(derviş, iki tarikatın yükünü taşıyamaz).” 

Gerçekten de Hasan Dede, çok geçmeden Mevlevîliğe intisap etti. 
Görülüyor ki Şa‘bân-ı Velî, dervişlerinin kapasitesine, ilgi sahalarına 
göre tarikat seçimi yapmış; taassupla hareket etmemiş, bir müridim 
daha olsun, sayımız artsın bencilliğini gütmemiştir. Günümüzde İslâm 
ülkelerindeki tarikat veya cemaat yöneticileri de bu şekilde davranmalı ve 
kime ne kadar yük yüklemeleri icap ettiğini iyi tespit etmelidirler. Dağdaki 
çobana, tarım işçisine, öğretmene, mimara, hâkime vb. meslek erbabına 
meşguliyetine, bilgisine ve ilgisine göre muamelede bulunmalıdırlar. Kişiyi 
illâ tarikata katmak için standart yükler yüklenince adamla beraber dini 
de ezilmiş oluyor ki, İslâm ülkelerinde bu gibi nedenlerden dolayı dinden- 
diyanetten soğuyanların sayısı hiç de az değildir.

Merkep istedi, katır geldi: Kastamonulu temiz yürekli, fakir bir 
derviş, Şa‘bân-ı Velî’ye gelerek arzuhâlini açtı; “…merkebim öldü, duanızla 
bana bir merkep nasip olsun” dedi ve gitti. Ertesi gün dergâha bir sipahi 
geldi ve yedeğindeki katırı hediye ettiğini söyledi. “Aslında katırı daha 
sonra getirecektim, ama içimden bir ses bugün acele etmemi fısıldadı” 
diye de ekledi. Şa‘bân-ı Velî, fakir dervişi çağırttı ve “ey fakir!, temiz 
niyetin sayesinde Allah sana merkebinin yerine katır ihsan etti. Bu nimetin 
şükrünü bil ve Allah’a ibadet et” dedi.

Kul, hatasını anlarsa affa layık olur: Küreli âlimlerden Memi Hoca 
lâkaplı Mehmed Efendi rivayet etmiştir ki, Kastamonu’ya Şüca’ Efendi 
isimli bir âlim gelmişti. Memi Hoca ve hemşehrisi Bilal Halife ondan ders 
almaya başladılar. Şüca’ Efendi, Halvetîlerin devranı (ayakta dönerek zikir) 
ve Şa‘bân-ı Velî aleyhinde sözler sarf etmeye başladı. Bunlar Şa‘bân-ı 
Velî’nin kulağına gidiyor, ama bir tepki vermiyordu. Şüca’ Efendi, bir gün 
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ağır bir hastalığa yakalandı ve yanındakilere “Şa‘bân Dede’ye gıybetimden 
dolayı bu hale düştüm. Benim için ondan helallik isteyin” ricasında 
bulundu. Şa‘bân Dede, onu ziyaret için yola çıktı. Çevresindekiler buna 
bir anlam veremeseler de O, “Şüca’ Efendi, bilmeden yaptı. O da bizim 
gibi ilim ehli bir kardeşimiz, hatasını anladı” diyerek affedici vasfını bir kez 
daha ispat etti. Şa‘bân-ı Velî, varıncaya kadar Şüca’ Efendi vefat etmişti. 
Yıkayıp kefenlediler. Namazını Şa‘bân-ı Velî kıldırdı. Bu olaydan etkilenen 
Bilal Halife, Şa‘bân-ı Velî’nin müridi oldu; eğitimini tamamladı ve Turhal 
kasabasına halife olarak gönderildi.

Dervişler aylak- işsiz olmamalı: Şa‘bân-ı Velî, hizmetindeki 
dervişleri “işinizi terk etmeyin, ailenizin nafakasını temin edin, yük altına 
girin, çalışın…” sözleriyle sık sık uyarır ve dergâhının bir asalak barınağı, 
tembelhane olmasına müsaade etmezdi. Onlara “beni bu konuda örnek 
almayın, Bolulu Hayreddin Efendi’nin hizmetine girdiğimden evleninceye 
kadar, şartlar ve fıtratım gereği ben bir horoz nafakası bile kazanamadım” 
diyerek müritlerine kötü örnek olmak istemediğini de dile getirmiştir.

Mal sevgisi bir canavardır; uyarmayalım: Şa‘bân-ı Velî, dervişlerine 
şöyle bir kıssa anlatırmış: “Fakir bir derviş, elindeki bir akçe ile ekmek 
almaya giderken, yolda karşılaştığı biri ona ekmek için bir akçe daha 
vermiş. Derviş, fırıncıya iki akçeyi iki ayrı eliyle uzatmış. Aman bu iki akçe 
yan yana gelmesin, birbirlerini görmesinler; sonra bizi üç eyle, bizi üç eyle 
diye seslenerek benim nefsimi dünya malına yöneltirler.” 

Şa‘bân-ı Velî, dervişlerine bir yandan çalışmalarını salık verirken, 
diğer yandan da bu kıssa ile aşırı bir mal sevgisine kapılmalarını 
önlemek istemiştir. 

Bir beldeye bir mürşit yeter: Daday’ın Honsalar köyünde zaviye 
şeyhi olan Halvetî Nurullah Efendi, Kastamonu’ya da bir halifesini 
göndermek (atamak) istiyor, fakat Şa‘bân-ı Velî’nin ruhî kudretinden 
çekiniyordu. Onun tepkisini ölçmek için Kasaba (Ilısu) köyünde irşat işini 
yürüten Nebî Dede’nin dervişi Mustafa Dede’yi Şa‘bân-ı Velî’ye gönderdi. 
Eğer Şa‘bân-ı Velî kabul ederse Nebî Dede, Kastamonu şehir merkezinde 
bir dergâh açacak ve buraya halife (temsilci) tayin edecekti. Böylece 
bundan cesaret alacak olan Nurullah Efendi de bunu fırsat bilecek ve o 
da Kastamonu’ya halife gönderecekti. Şa‘bân-ı Velî, Mustafa Dede’nin 
teklifini duyunca hiddetlendi ve “Bana bak derviş!, bir vilâyetin dervişlerini 
irşada bir mürşit yeter. İkilik câiz değildir, karışıklığa sebep olur” diyerek 
ret cevabı verdi. Misafir derviş ısrarcı olunca, Şa‘bân-ı Velî’nin heybetli 
ve gür sesi dergâhta yankılandı: “Bak Mustafa Dede, erenler yolunda ve 
huzurunda inatlaşma olmaz. Eğer inat edilirse o zaman erenlerin halini 
bırakalım da kadınlar gibi kavga edelim. O zaman dervişlerin okuna ve 
nefesine karşı durabilecek var mı bir görelim.” 

Beklenmeyen bu tepki üzerine Mustafa Dede, Daday’a geri döndü ve 
neticede hem Nebî Dede ve hem de Nurullah Efendi Kastamonu’da ikinci- 
üçüncü bir Halvetî dergâhı açmayı göze alamadılar. Böylece Şa‘bân-ı Velî, 
vakur duruşuyla tasavvuf yolunda ortaya bir fitnenin, bir çift başlılığın 
çıkmasına müsaade etmedi.
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Arab’a ve Acem’e salâ (Hodri Meydan): Kastamonu’da bir ilim 
meclisinde iken Şa‘bân-ı Velî’ye fıkhî bir mesele soruldu. Şa‘bân-ı Velî, “Bu 
suâle cevap vermek bize düşmez, buna yetkili Kastamonu müftüsüdür” 
deyince cemaatten biri “dinî bir meseleye cevap vermeyen bir âlim nasıl 
büyük bir şeyh olabilir? İlmini paylaşmayan âlimin ağzına kıyamet günü 
ateşten gem vurulur” şeklinde içinden geçirerek bu durumu tenkit eden 
düşünceler üretti. Şa‘bân-ı Velî, bu ağır ithamları hissedip o adama doğru 
bakarak: “…şer‘an cevabı müftülere lazım gelen bir meseleye cevap 
vermediğimiz için ağzımıza gem vurulmaz. Eğer cevap verecek bir yetkili 
âlim kalmadı da biz cimrilik ediyorsak âmennâ… Bir de eğer tarikat, hakikat 
ilminden suâli olan varsa Arab’a ve Acem’e salâ (hodri meydan/ duymayan 
kalmasın), dünyanın dört bucağından kimin sorusu varsa gelsin sorsun, 
cevaplaması bizden…” tarzında tepki gösterince, gönlünden o düşünceleri 
geçiren adam pişman oldu, hatasını anlayarak Şa‘bân-ı Velî’nin müritleri 
arasına girdi. Bu olaydan sonra Arab’a ve Acem’e salâ sözü de meşhur oldu. 

Şa‘bân-ı Velî, bu uyarısıyla tarikat adamları ile şeriat adamlarının 
arasındaki yetki farkını da çevresine göstermiş, müftülerin yetki alanına 
girilmemesi gereğinin altını çizmiştir. Diğer taraftan ise tarikat ve tasavvuf 
sahalarında tam bir uzman olduğu gerçeğini de ilan etmiştir.

Kim olursan ol, şeriata uy: Şa‘bân-ı Velî’nin dervişlerinden biri 
istiğrak (manevî sarhoşluk, kendinden geçme) mertebesine ulaşmıştı. 
Namazda dalıp kalır, herkes selam verir, o ise namaza devam ederdi. 
Bundan rahatsız olan cemaat onun hakkında dedikodu etmeye başladı. 
Kastamonu’da Tahir Fakih Mescidi imamı Salih Halife, bu dedikoduları 
yapan topluluğu, dervişin mürşidi olan Şa’bân-ı Velî’ye gönderdi. Halk, 
dervişin durumunu anlatarak ondan şikâyetçi oldu. Şa’bân-ı Velî, “bu sırrı 
siz anlamazsınız” deyip, halkı başından savdı ve pek tabiidir ki dervişini 
onlara ezdirmedi. Çünkü onun terbiyesini bizzat kendisi yapacaktı. Dervişi 
huzuruna çağırarak “…bu kendinden geçişten hoşnut musun?” diye sordu. 
Derviş, “Elhamdülillah, himmetinizle bu mertebeye ulaştım” diye karşılık 
verdi. Şa‘bân-ı Velî, “peki o zaman, ayıldıktan sonra (kendine gelince), 
namazlarını yeniden kılıyor musun?” diye sordu. Bu sefer derviş “Hayır… 
Bu benim kıldığım namaz daha makbul değil mi? Zâhidlerin namazı rükû- 
secde ile âriflerin namazı her şeyden geçmekle olur demişler” şeklinde 
bilgiçlik taslayan ve kendini beğenmiş bir cevap verince Şa‘bân-ı Velî 
kızdı ve “Hey derviş, sen ne dersin? Hata ettin. O namazları kaza etmen 
gerekirdi. Gerekmez dersen küfre girersin. Derviş ol, şeyh ol, fark etmez; 
namazın kuralına, şeriat hükümlerine uyacaksın. Tarikat yolu bunu icap 
ettirir” sözleriyle onu uyardı. Dervişin tarikat eğitimi yeni baştan başlatıldı. 

Bu menkıbe, Şa‘bân-ı Velî’nin fıkha bağlılığını ve şeriata tabiiyetini 
gösteren anlamlı bir rivayettir. Neticede tarikat; tasavvufun gayesi olan 
kâmil insan yetiştirmek ve İslâm’ı yaymak hususunda izlenen tarz ve 
usullerin sistemli halinden ibarettir. Bu nedenle tarikat, şeriatın önünde 
değil, arkasında yürür ve bu yolculuğun sonunda bir bütünü oluştururlar. 
Diğer bir ifade ile tarikata giren şeriatı terk ve inkâr edemez. Şa‘bân-ı Velî 
bu bağlamda “Şeriat tarikatın dış kabuğudur sözü doğru olmakla birlikte 
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sakın ola ki, sapıkların lafına kanıp da tarikatla hakikat ele girip bilindikten 
sonra şeriat lazım değildir demeyiniz… Bademin özü ve yağıyla kemale 
ermesi, olgunlaşması dış kabuğunun varlığı ve sağlamlığı ile mümkündür. 
Kabuk olmasa badem ağaçta soğulup zayi olur gider. Kısacası tarikat 
şeriatsız olmaz, şeriat ise tarikat ile kuvvet bulur” şeklindeki tespitleriyle 
konuyu çarpıcı bir biçimde izah etmişlerdir.

Şa‘bân-ı Velî’den iki buçuk asır kadar evvel tasavvufî amel etmiş 
bulunan Şeyh Zâhid’in de din, şeriat, tarikat ve tasavvuf anlayışının bu 
minvalde olduğu aşikârdır.

Sonuç
Azerbaycanlı büyük mutasavvıf Şeyh Zâhid-i Gîlânî ile Kastamonulu 

mutasavvıf Hz. Pîr Şeyh Şa‘bân-ı Velî’nin hayatları incelendiğinde ve 
derlenmiş menkıbeleri ele alındığında hemen fark edilmektedir ki, bu iki 
zatın çevrelerine vermiş oldukları dinî, sosyal ve tasavvufî mesajlardaki 
ortak noktalar özde bir kaynağa dayanmaktadır; Türk-İslâm tasavvuf 
anlayışı… Esasen Şeyh Zâhid ile Şa‘bân-ı Velî, hayatlarını benzer 
hassasiyetlerle sürdürmüşler; sözleri, fiilleri benzer mesajlar içermiştir. 
Neticede aynı kaynaktan beslendikleri bellidir.

Tıpkı Şeyh Zâhid gibi Şa‘bân-ı Velî de müritlerine ve yerli yabancı 
ayırmadan bütün çevresine, dergâh misafirlerine ilim- hikmet öğretmiş, 
hakkaniyet aşılamış ve içinden çıktığı Müslüman-Türk toplumunu 
geleceğe hazırlamıştır. Aklî ve naklî ilimler arasındaki dengeyi gözetmiş, 
şeriat hükümlerine uymuş, fıkhı asla ihmal etmemiştir. Müftü ve yetkililere 
saygılı olmuş, ilmî- tasavvufî yetki sahasının/ yolunun dışına çıkmamış ve 
çıkanlara da müdahale etmiştir. Âriflerin kıyamete kadar toplum içinde 
eksik kalmamasını niyaz etmiştir. Fitneden uzak durmuş, fitne çıkarmaya 
meyyal kimselere karşı net ve dik duruş göstermiştir. İnsanların kişilik 
haklarına saygılı davranmış, hak yememiştir. Talebelerinin kapasitesine 
göre onlara yükler yüklemiş, iyi bir muallim/ mürebbi olduğunu da ispat 
etmiştir. Yolda kalanlar, dara düşenler Şa‘bân-ı Velî’yi vesile kılarak 
Allah’tan yardım dilemişler, başlarından bela kalktığında ise bunu Şa‘bân-ı 
Velî’nin kerametine atfetmişlerdir. Şa‘bân-ı Velî ise çevresinde kendisiyle 
ilgili ortaya çıkan kerametlerin gizli kalması için çok çaba sarf etmiş, ulu 
orta sırları açığa çıkartanları uyarmıştır. 

Şa‘bân-ı Velî, hayata hep umutla bakmış ve Müslüman Türk 
toplumunun peşinden koşacağı şu özlü sözle İslâm ülküsünü özetlemiştir: 
“… üzülmeyiniz, sonumuz önümüzden gür olacaktır.” 

Şa‘bân-ı Velî, kendi ruhunun aydınlığını dışarı çıkarmayı bilmiş, 
insanları bu ışıktan istifade ettirmiştir. Onun yetiştirdiği öğrencileri, 
Kastamonu’dan yola çıkarak Şam’ı, Kudüs’ü, Yemen’i, Mısır’ı, Kırım’ı, 
Bosna’yı aydınlatmıştır. 4 Mayıs 1569’da Hakk’a yürüyen Şa‘bân-ı Velî’nin 
vefatından 450 yıl sonra da onun ilim ışığının aydınlığının etkisini insanlar 
hissedebiliyorlar. Dergâhı, gönül eğitimi ve ruh terbiyesi için uzman 
yetiştiren bir ihtisas merkezi vazifesi görüyor ve görmeye de devam 
edeceği anlaşılıyor.
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Şa‘bân-ı Velî, arkasında telif ettiği bilinen veya tespit edilebilen bir 
eser bırakmamış olsa da onun en büyük uğraşısı “tebligatı”dır. O, tefsir, 
hadis, fıkıh, kıraat, kelam gibi ilimlerde ihtisas sahibi olmasının yanında, 
tanınmış bir mutasavvıf ve hatiptir. Aynı zamanda memlekete, millete, dinî 
ve kültürel değerlere hizmet etmiş Kastamonulu bir Türk büyüğüdür. 

Şa‘bân-ı Velî’nin temellerini atmış olduğu Şa‘bânîlik, kendisinin 
vefatından sonra Anadolu’da ve diğer İslam beldelerinde (Kırım, Balkanlar, 
Mısır vb.) geniş bir yayılma alanı bulmuştur. XVI. yüzyıl ve sonrasında 
sadece İstanbul’da (Aksaray, Ayasofya, Beykoz, Çarşamba, Silivrikapı, 
Üsküdar, Yeniköy, Zeyrekyokuşu vb.) açılmış olan Şa‘bâniye tekkelerinin 
sayısı yirmi beş civarında idi. Şa‘bân-ı Velî’nin postnişinleri (Şeyh Osman 
Efendi, Hayreddin efendi, Abdulbaki Efendi, Muhiddin Efendi, Ömer 
Fuâdî, Çorumlu İsmail Efendi, Mehmed Atâullah Armay vb.) XVI. yüzyıl 
sonlarından XX. yüzyıl başlarına kadar Şa‘bânîliğin temsilcisi olmuşlar; 
onun bıraktığı irşat vazifesini asırlar boyu sürdürmüşlerdir.

Günümüzde Kastamonu yöresi insanı, Şa‘bânîlik hakkında çok az 
şey bilse de Şa‘bân-ı Velî’nin büyüklüğünü kabul etmekte ve değerini 
her geçen gün daha iyi idrak etmektedir. Kastamonu şehir merkezinde 
Hisarardı ile Gümüşlüce arasındaki kendi adı ile anılan külliyesindeki 
türbesinde metfun bulunan Şa‘bân-ı Velî’nin sevenleri, yurt içinden ve 
İslâm memleketlerinden onu ziyarete gelmekte, onun açtığı ilim ve irfan 
yolunda ilerlemeye çalışmakta, bu zatın manevî nefesinden istifade 
etmektedirler. Şa‘bân-ı Velî şöyle der: Bize kahır yüzünden gelenler, lütuf 
görürler, Bilmem ki lütuf yüzünden gelenler ne olur?

Külliyede türbe binasına ilaveten cami, şadırvan, asa suyu, dergâh 
evleri ve müze binası mevcuttur. Seyyid Ahmed Sünnetî başta olmak üzere 
pek çok ileri gelen (Kastamonu valilerinden Ethem Pertev Paşa ve Refik 
Bey, Plevne kahramanı Sadık Paşa vb.) bu külliye dâhilinde metfundur.

Bir müddet Kastamonu valiliği de yapan Süleyman Nazif, Şa‘bân-ı 
Velî Türbesi’ne sık sık ziyarete gelirmiş. Şa‘bân-ı Velî’yi anlatan şu özlü 
sözler ona aittir: “Bu zattan ilmî bir neşve, ledunnî bir haz duymaktan 
boş değilim. Anlıyorum ki bu büyük adam, gönüller fetheden ve hâlâ 
ruhlarımıza hâkim olan bir mutasavvıftır.”

Şa‘bân-ı Velî’nin ve çağının mirasına sahip çıkılması gerektiğinden 
hemen hemen herkes bahsediyor. Ancak bu konuda üzerimize düşenin 
yapıldığını söylemek güç görünüyor. En azından onun dünyaya geldiği 
Cimdar yöresinde kardeşlerinin yattığına inanılan türbeler onarılarak, 
yön levhaları dikilebilir, Şa‘bân-ı Velî’nin çocukluk günlerinde Kastamonu 
sancakbeyi Şehzade Mahmud’un inşa ettirdiği Gökçeağaç Köyü Camii 
civarında bu Osmanlı şehzadesi için bir hatıra mahalli oluşturulabilir, 
Şa‘bân-ı Velî’nin Taşköprü yolculuğu esnasında uğradığı düşünülen 
Hanönü ilçe merkezindeki Candaroğlu İsfendiyar Bey’in eşi Tatlı Hatun’un 
yaptırdığı hanın tanıtımı yapılabilir. Taşköprü’de Şa‘bân-ı Velî’nin tahsil 
gördüğü Muzaffereddin Gazi Medresesi’nin hatırasına yeni bir okul 
yaptırılabilir, Şa‘bân-ı Velî’nin yıkandığı hamam ayağa kaldırılabilir, 
Harmancık Mahallesindeki Şa‘bân-ı Velî evi tamir edilip, hizmete açılabilir. 



188

Beynəlxalq Simpozium Materialı / Uluslararası Sempozyum Bildirisi / Proceeding of International Symposium

Kastamonu’da Şa‘bân-ı Velî’ye eğitim veren müderris Hoca Velî’yi anma 
programı tertip edilebilir. Şa‘bân-ı Velî’nin hayatını konu edinen hacimli bir 
belgesel, bir film gösterime hazırlanabilir. Ne de olsa bu zat, Anadolu’nun 
bağrından çıktı ve öncelikli olarak Anadolu Müslümanlığına hitap etti, 
hizmet sundu, onların kahrını çekti. O halde Şa‘bân-ı Velî’nin Afrika’nın 
ortalarında, Hindistan’ın derinliklerinde yaşamış bir sofiden, bir tarikat 
şeyhinden daha fazla tanınmasına, tanıtılmasına olan ihtiyacı herhalde hiç 
kimse inkâr edemez. Türkiye’de adı sanı hiç kimse tarafından duyulmamış 
İslâm büyükleri ile ilgili filmler, diziler yapılmadan evvel, Anadolu velilerini 
tanıtıcı, sevdirici çalışmalara para ve emek harcamak, Müslüman Anadolu 
Türk halkının katkılarıyla bir yerlere yükselmiş sorumluların birinci 
derecede vazifesidir.

Şa‘bân-ı Velî nezdinde bütün Şaban Dede dostlarını, erenleri, 
yatırları, gerçek âlim ve sofileri, şehitleri, Allah dostu dervişleri rahmetle 
anıyor, Türk-İslâm beldelerinden Kastamonu’ya gelen ve Şa‘bân-ı Velî’yi 
ziyaret eden hakiki gönül erlerini selamlıyorum.
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AZƏRBAYCANIN CƏNUB-ŞƏRQ BÖLGƏSİNDƏ ŞEYX ZAHİD ƏNƏNƏLƏRİNİN 
BƏZİ DAVAMÇILARI

Azerbaycan’in Güneydoğu Bölgesinde Şeyh Zahid Geleneklerinin Bazı Halefleri

Some Continuers of Sheikh Zahid`s Traditions in The South-Eastern Region of 
Azerbaijan

Dilavər Əzimli  
Sorumlu Yazar / Correspondence

Xülasə
Azərbaycanın cənub-şərq bölgəsində Şeyx Zahidin irfani ənənəsini davam etdirmiş 
məşhur sufilərin uyuduğu pirlər çoxdur. Onların əksəriyyəti Ərdəbil xanəgahına bağlıdır. 
Şeyx Zahidin ustadının Şeyx Cəmaləddin olduğu məlumdur. Şeyx Cəmaləddinin məzarı 
Lənkəran-Asatara magistral yolunun üstündəki Pənsər (Butasər) kənd qəbiristanlığında 
yerləşir. “Seyyid Cəmaləddin Piri” kimi tanınan bu türbə böyük ziyarət yeridir. Ərdəbil 
şeyxlərinin cənub-şərq bölgəsində və Şirvanda təsəvvüfün yayılmasının öncülləri olduğunu 
göstərən abidələrdən biri də Şeyx Zahid türbəsi və onunla əlaqəli digər abidələrdir. Şeyx 
Zahid piri cənub-şərq bölgəsinin ən müqəddəs yeri hesab olunur. Şeyx Zahid məktəbinin 
adət-ənənələrinə bağlı ən məşhur pirlərdən biri də “Seyyid Əhməd” ziyarətgahıdır. Bu pir 
Maşxan kəndində, Lənkəran-Astara yolunun sağ tərəfindəki meşəlik ərazidə yerləşir. Şeyx 
Zahid adət-ənənələrinə bağlı pirlərdən biri də Yardımlı rayonunun Ləzran və Ərsilə kəndləri 
arasında yerləşən “Abi Dərdə” türbəsidir. Türbə Abuzərə, Abudzərə, Abidərzə, Abazərdə və 
Abidərdə kimi tanınır. Cənub-şərq bölgəsinin ən məşhur məbədlərindən biri də Babagil kəndi 
yaxınlığında yerləşən “Babagil” piridir. Kənd öz adını bu yerdə dəfn olunan şəxsin adından 
götürüb. Cənub-şərq bölgəsinin Cəlilabad rayonunda Şeyx Zahidin adət-ənənələrini əks 
etdirən çoxlu sufi türbələri var. Bundan əlavə, rayonda çoxlu xanəganlar və təkyələr var. 
Açar Sözlər: Azərbaycan, Şeyx Zahid, Şeyx Cəmaləddin, Pensər (Butasər), Ərdəbil, Maşxan.

Özet
Azerbaycan’ın güneydoğu bölgesinde Şeyh Zahid irfani geleneğini devam ettirmiş meşhur 
sufilerin uyuduğu birçok pir vardır. Bunların çoğu Erdebil tekkesi ile bağlıdır. Şeyh Zahid’in 
piri Şeyh Cemaleddin’in olduğu malumdur. Şeyh Cemaleddin’in mezarı Lenkeran-Asatara 
karayolu üzerindeki Penser (Butaser) köyünün kabristanlığında bulunmaktadır. "Seyyid 
Cemaleddin Piri" diye bilinen bu mezar büyük ziyaretgahtır. Erdebil Şeyhlerinin Güneydoğu 
bölgesinde ve Şirvan’da tasavvufun yayılmasının öncüleri olduklarına delalet eden anıtlardan 
biri Şeyh Zahid türbesi ve buna bağlı olan diğer eserlerdrir. Şeyh Zahid Piri, güneydoğu 
bölgesindeki en kutsal mekan olarak kabul edilir. Şeyh Zahid ekölünün geleneklerine bağlı 
en ünlü pirlerden biri "Seyyid Ahmed" ocağıdır. Bu pir Lenkeran-Astara karayolunun sağ 
tarafındaki ormanda Mashkhan köyünde bulunur. Şeyh Zahid geleneklerine bağlı pirlerden 
bir diğeri Yardımlı ilçesi Lezran ve Ersile köyleri arasında bulunan "Abi Derde" türbesidir. 
Türbe, Abuzere, Abudzere, Abiderze, Abazerde ve Abiderde adları ile bilinmektedir. 
Güneydoğu bölgüsinin en ünlü tapınaklardan biri de Babagil köyü yakınlarında bulunan 
"Babagil" piridir. Köy, ismini bu pirde gömülen kişiden almıştır. Güneydoğu bölgesinin 
Celilabad mıntakasında Şeyh Zahid geleneklerini yansıtan çok sayıda Sufi mezarları vardır. 
Bunun yanısıra sözkonusu bölgede çok sayıda hanegahlar ve tekkeler vardır.
Anahtar Kelimeler: Azerbaycan, Şeyh Zahid, Şeyh Cemaleddin, Penser (Butaser), Erdebil. 
Mashkhan.

Abstract
There are a lot of pirs in the south-eastern region of Azerbaijan that continue the traditions 
of Sheikh Zahid and in which prominent Sufis of that period have been buried. Most of them 
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are linked to the tekke of Ardabil. It is known that Sheik Jamaladdin was a pir of Sheik Zahid 
Gilani. At present his grave is located at the cemetery of the village of Pensar (Butasar) that 
is on the Lankaran-Astara highway. The grave is called “The pir of Sayyid Jamaladdin” and 
is a large place of worship. The mausoleum (turbe) of Sheikh Zahid and the monuments 
linked to it are ones of the monuments that demonstrate the principal role of the sheikh of 
Ardabil in the spread of sufism in the south-eastern region, including Shirvan. The pir of 
Sheikh Zahid is one of the most sacred places in the south-eastern region. The pir of Sayyid 
Ahmad is one of the most famous pirs that reflects the traditions of Sheik Zahid. This pir 
is located in the forest at the right side of the Lankaran-Astara highway, at the cemetery 
of the village of Mashkhan. One more pir that reflects the traditions of Sheikh Zahid is the 
mausoleum of Abi-Darda that is situated between the two villages of Yardymly – Larzan and 
Arsila. The mausoleum is known as Abuzara, Abudarza, Abidarza, Abazarda and Abidarda. 
The pir of Babagil that is located near the village of Babagil is one of the famous places 
of worship in the south-eastern region. The village was called in honor of the person who 
was buried in the same pir. There are a lot of sufi tombs that reflect the traditions of Sheikh 
Zahid in present-day Jalilabad in the south-eastern region. Moreover, there were a lot of 
khanegahs and tekyes in this region.
Keywords: Azerbaijan, Sheikh Zahid, Sheik Jamaladdin, Pensar (Butasar), Ardabil, 
Mashkhan.

Giriş
Azərbaycanın Cənub-Şərq bölgəsində Şeyx Zahid ənənələrini 

davam etdirən çoxlu sayda pirlər vardır ki, burada dövrünün məşhur 
sufiləri uyuyur. Bunların əksəriyyəti Şeyx Zahid məktəbi ilə bağlıdır. Bu 
məktəbdən yayılan Səfəviyyə və Xəlvətiyyə təriqəti bütün türk dünyasında 
çoxlu sayda tərəfdarları olan, sevilən təriqətlərə çevrildilər. Səfəviyyə 
məktəbi Şeyx Cüneydə qədər birbaşa Şeyx Zahid ənənələrinin davamçısı 
kimi çıxış edirdi. Şeyx Zahid məktəbinin Azərbaycana təqdim etdiyi digər 
bir sufi məktəbi olan Xəvətiyyədən isə sonradan 20-dən artıq təriqət 
yaranmışdır. Bəllidir ki, Şeyx Zahiddən Şeyx Səfiəddinə qədər ötürülən 
sufi xətti birbaşa Xorasan məktəbinə söykənirdi. Xorasan məktəbinin ən 
görkəmli nümayəndələrindən biri də Şeyx Cəmaləddindir. 

Şeyx Cəmaləddin və Şeyx Zahid türbələri
Şeyx Cəmaləddin həm də Şeyx Zahid Gilaninin piri olmuşdur. 

Hazırda onun məzarı Lənkəran-Astara şose yolunun üstündə, Astara 
şəhərindən 22 km. şimal-şərqdə Pensər (Butasər) kənd qəbirstanlığında 
yerləşir. Məzar “Seyyid Cəmaləddin piri” adlanır və böyük ziyarətgahdır. 
Deyilənlərə görə burada çoxlu mərmər başdaşları var imiş ki, bunlar da 
1918-ci ildə baş verən yanğının nəticəsində tələf olmuşdur. Məşədixanım 
Nemət yazır ki, bu abidə haqqında ilkin məlumatı İ.Əzimbəyov yerli 
əhalidən almışdır. 1924-cü ildə İ.Əzimbəyovun yerli əhalidən aldığı 
məlumat əsasında yazdığına görə, Seyyid Camal türbəsi iki otaqdan 
ibarət imiş. Otaqlardan birində Seyyid Camal dəfn olunubmuş. İkincisində 
isə iki qəbir varmış. Qəbirlərdən birində Asfaxabd və ikincisində isə qızı 
dəfn olunubmuş [7, 37]. M.Nemət olduqca ciddi məqamlara toxunur və 
bu məzarlarda dəfn olunanların kimliyi qarşımıza çıxır. Məsələ ondadır 
ki, Məşədixanım Nemətin zamanında Azərbaycanda sufilik istiqamətində 
dərin tədqiqatlar getmədiyindən bunun ardınca düşə bilməmişdir. O, 
qeyd edir ki, Asfaxabd isfəhbod sözündəndir və baş sərkərdə deməkdir. 
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Görünür ki, İ.Əzimbəyov bu sözü şəxs adı kimi qəbul etmişdir. Belə çıxır 
ki, Seyyid Camal Asfaxabd (hansısa baş sərkərdə-D.Ə.) zamanında 
yaşamış müqəddəs bir şəxsiyyət və alim bir adam olmuşdur. Daha sonra 
M.Nemət yazır: “Sonradan köhnə abidənin yerində bişmiş kərpicdən, 
daxildən və xaricdən düzbucaqlı plana malik, təzə bir bina tikilmiş və 
içərisindəki qəbir taxta qutuya alınmışdır. Türbənin içərisində dördbucaqlı 
mərmərdən qadına məxsus başdaşı qoyulmuşdur. Epitafiyaya əsasən 
abidənin isfəhbod-baş sərkərdə Pir Hüseynin hicri 811 (1408-1409)-cü 
ildə vəfat etmiş qızı Xudavənd xatuna aid olduğunu söyləmək olar [7, 37]. 
Müəllif daha sonra qeyd edir ki, “Seyyid Camaləddinin abidəsi dövrümüzə 
qədər qalmamışdır. O, digər tarixi sənədlərdən məlum olduğuna görə 
Eynəzzaman Camaləddin Gilidir (yəni gilanlıdır). Butəsər mahalının 
Malvan kəndindəndir. O, Şeyx Səfi Ərdəbilinin Şeyx Zahid adıyla tanınmış 
ustadı-Tacəddin İbrahiminin mürşüdü olmuşdur. Ömrünün çox hissəsini 
Astarada yaşayıb sufizmi təbliğ etmiş və öz nəzəriyyəsini Şirvanda 
yaymaq üçün oğlu və müridi Seyyid Sədullanı Bakıya göndərmişdir” [7, 
37]. Əslində, bu məlumatlarda dolaşıqlıq vardır. Demək, iki Camaləddinlə 
üzləşirik. Bəs birinci Camaləddin kimdir? Şeyx Zahid Gilaninin mürşüdü 
hansı Seyyid Cəmaləddin olmuşdur? Bəllidir ki, Butasər Pensər kəndinin 
qədim adıdır. Bura ta qədim zamanlardan sufilərin yerləşdiyi kəndlərdən 
biridir. Çünki bu kəndin olduqca böyük iqtisadi imkanları vardır və həmdə 
yaşıllıqlarla əhatə olunmuşdur. Bu mənada sufilərin bu əraziləri seçməsi 
məhz bu amillərə söykənirdi. Bu pirdə olan kitabədə yazılıb ki, burada 
uyuyan Şeyx Cəmaləddin buraya Xorasandan gəlmişdir. Buraya gələndə 
bu ərazilərdə insanların İslam dinindən uzaqlaşdığını və yollarını azdığını 
görür. Qısa müddətdə insanları haqq yoluna qaytarır. Vilayətdə real gücə 
çevrilir. Onu özünə rəqib görən vilayətin hakimi özünün silahlı adamlarını 
yollayır ki, Şeyx Cəmaləddini həbs edib gətirsinlər. Onlar gələndə Şeyx 
Cəmaləddin bayırda namaz qılırmış. Ona doğru yaxınlaşmaq istəyəndə 
ayaqları sözlərinə baxmır və yeriyə bilmirlər. Geri qayıdıb bunu vilayətin 
hakiminə deyirlər. O da özünün əhatəsi ilə Şeyxin olduğu yerə gəlir. Şeyx 
hər iki tərəfində şir əksi olan bir xalçanın üzərində zikrlə məşğul imiş. 
Vilayətin hakimi şeyxə mürciət etsə də, o zikrdən ayrılmır. Əmr edir ki, 
onu həbs etsinlər. Bu zaman onların gözləri qarşısında bir möcüzə baş 
verir. Şirlər sanki dirilir və onlara hücum edir. Bunu görən vilayətin hakimi 
əhatəsi ilə birlikdə Şeyx Cəmaləddin qarşısında diz çökür və üzr diləyir. 
Onun əqidəsini qəbul edir və bütün ətraf əraziləri onun təkyəsinə vəqf kimi 
bağışlayır. Göründüyü kimi, bu, adı çəkilən birinci Şeyx Cəmaləddindir. 
Onun buraya gəlişi isə XII əsrin II yarısını əhatə edə bilər. Özü Xorasan 
sufi məktəbinə məxsus olmuş və Lənkəran-Astara bölgəsinə gəlmişdir. 
İkinci Cəmaləddin də şox yəqin ki, onun müridi olmuş və şeyxinin adını 
daşımışdır. Ola bilsin ki, bu pirdə ilk olaraq Şeyx Cəmaləddin dəfn olunmuş, 
sonradan Eynəzzaman Cəmaləddin Gili də orada dəfn edilmişdir. Vəziyyəti 
çətinləşdirən vaxtilə bu pirin yandırılması nəticəsində mərmər başdaşıların 
məhv olunmasıdır. Deyilənlərə görə, hətta bu piri traktorla şumlayıb yox 
etməyə çalışmışlar. SSRİ-nin ilk dövrlərində əhalini Allahsızlaşdırmaq 
üçün pirləri də məscidlər kimi zərərzisləşdirirdilər. Çünki əhali kütləvi 
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şəkildə bu pirlərə üz tuturdu. Həmin mərmər daşları dövrümüzə qədər 
gəlib çıxsaydı, yəqin ki, bu məsələ tam həllini tapacaqdı. Ümumən isə, bu 
ərazilərdə həmin dövrdə çoxlu sayda Xorasan sufi məktəbinin xəlifələri 
fəaliyyət göstərirdi. 

Bəzi tədqiqatçılar bu iddiadadırlar ki, Şeyx Zahid adıyla tanınmış 
Tacəddin İbrahiminin ustadı isə Eynəzzaman Cəmaləddin Gili olmuşdur. 
Malvan kəndindən Butasər (indiki Pensər) kəndinə köçən Eynəzzaman 
Cəmaləddin ömrünün sonuna qədər burada yaşamış və sufiliyi təbliğ 
etmişdir. Çoxlu şagirdləri olan Seyyid Cəmaləddin məktəbi dövrünün 
tanınmış məktəblərindən biri olmuşdur. Heç də təsadüfi deyildir ki, XIII əsrin 
böyük sufi alimləri Kijəpurə Məhəmməd, Babul və Şeyx Zahid (Tacəddin 
İbrahim) ilk təhsillərini məhz bu məktəbdə Seyyid Cəmaləddindən almışlar. 
Seyyid Cəmaləddin dini təbliğçilik fəaliyyətini təkcə yaşadığı bölgədə həyata 
keçirməmişdir. O, öz nəzəriyyəsini Şirvanda yaymaq üçün oğlu və şagirdi 
Seyid Sədullanı Bakıya göndərmişdir. Seyyid Sədulla Bakıda “Xeyriyyə” 
cəmiyyəti yaradaraq sufiliyi təbliğ etmişdir. Bu barədə Bakıda, İçərişəhərdə 
sağlamlıq zonasının poliklinikasının yerləşdiyi binanın baş tağında ərəbcə 
nəsx xəttilə yazılmış kitabədə məlumat verilmişdir. Məşədixanım Nemət 
tərəfindən oxunan kitabənin məzmunu belədir: “Bu xeyriyyə idarəsinin bina 
olunmasına, peyğəmbərliyin məşəli, risalətin tacı Seyyid Cəmaləddinin 
oğlu, seyyidlərin görkəmlisi, xeyrat sahibi, Allahın (mərhəmətinə) çatmış 
Seyyid Sədulla əmr etmişdir” [7, 37-38]. Seyyid Cəmaləddinin həyatı ilə 
tanış olduqda məlum olur ki, o, təkcə sufi alimi yox, eyni zamanda filosof, 
müəllim, xeyriyyəçi və təqva sahibi olmuşdur. Səid Əli Kazımbəy oğlu yazır: 
“Ələmut ölkəsinin (Hülakilər dövləti – müəl.) başçısı baxmayaraq ki, yolunu 
azmışlardan idi, hər il beş yüz dinar qırmızı qızıl nəzir kimi şeyxə göndərərmiş. 
Şeyx də bir hissəni kasıblara paylayarmış” [15, 58]. Bu şeyx haqqında ən 
dəyərli məlumatı Səid Əli Kazım bəy oğlu özünün “Cəvahirnamei-Lənkəran” 
əsərində verir. Yazır ki, “Seyyid Cəmaləddin (ə.r.) xirqəsini seyyidüt-
tayifə Sultan Cüneyd Bağdadiyə və Silsileyi–küsuri-irtiza, övliyaların şahı 
Həzrət Əmirəlmöminin Əliyyül-mürtəzaya (əleyhissəlam) bağlayırlar” [16, 
22-23]. Seyyid Cəmaləddin Gili haqqında özünün apardığı tədqiqatlarda 
araşdırmaçı Muxtar Cəfərli də yazır ki, “Misirdə əl-Əhzər mədrəsəsində 
təhsil aldığı üçün “Cəmaləddin Əzhəri” kimi də tanınmışdır. Qeyd edək ki, 
digər tarixi sənədlərdən belə məlum olur ki, o elə Eynəzzaman Cəmaləddin 
Gilanidir. Soyu insanlığın fəxri Həzrəti Məhəmmədin (səlləllahu əleyhi və 
alihi və səlləm) nəvəsi Həzrəti Hüseyndən gəlir” [2, 170]. Muxatar Cəfərli 
daha sonra yazır ki, “Cəmaləddin Muhəmməd elm öyrənmək çağında Misirin 
məşhur əl-Əhzər mədrəsəsinə gedir və orada zamanın böyük alimlərindən 
dərs alır. Təhsilini tamamladıqdan sonra isə Təbrizdə məskunlaşır və 
orada təsəvvüf yolunda irəliləmək üçün Şihabəddin Sührəverdinin oğlu 
Şihabəddin Təbrizinin tələbəsi olur. O böyük şəxsin hüzurunda, söhbət və 
xidmətində durur. Kamala çatdıqdan sonra isə insanlara haqq və həqiqəti, 
doğru yolu göstərmək üçün ustadı tərəfindən Gilan ətrafına göndərilir. 
Seyyid Cəmaləddin bir müddət sonra Lənkəran-Astara yolunun üstündə 
yerləşən Butasər (Pensər) adlı kənddə məskunlaşır. Alim və övliyalarına 
dəyər verməyi bacaran yerli əhali onun üçün bir təkkə və məscid inşa etdirir. 
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O burada uzun illər insanlara xidmət edir, onların səadətə qovuşmaları üçün 
böyük səy göstərir və çoxlu sayda tələbə yetişdirir. 1358-ci (h.760) ildə 
Ləngərkünanda (Lənkəran şəhərində) vəfat edən Seyyid Cəmaləddinin 
mübarək məzarı Lənkəran-Astara yolunun üzərindəki Pensər kəndindədir. 
Bu məzar uzun illərdir xalqımız tərəfindən ziyarət edilən müqəddəs 
ziyarətgaha çevrilmişdir” [2, 170].

Göründüyü kimi, bu məlumatlarda da dolaşıqlıq vardır. Çünki Şeyx 
Səfiəddin Ərdəbili 1252-ci ildə anadan olmuş, 1334-cü ildə dünyasını 
dəyişmişdir. Onun mürşüdü Şeyx Zahid Gilani isə 1225-ci ildə Lənkəranın 
Siyavurd (indiki Siyavar) kəndində anadan olmuş, 1300-cü ildə vəfat 
etmişdir. Bəs 1358-ci ildə vəfat edən Seyyid Cəmaləddin Gilani onun 
mürşüdü ola bilərdimi? Hesab edirik ki, onun mürşüdü adı keçən xorasanlı 
Seyyid Cəmaləddin olmuşdur ki, bunu ortaya qoymaq üçün ciddi 
araşdırmlara ehtiyac vardır. 

Bu məsələyə toxunan tədqiqatçı Mehmet Rıhtım yazır ki, XIII-XIV 
əsrlərdə Azərbaycanda ilk sufi məktəblərinin birincisi Sührəverdiyyə 
olmuşdur. Təriqətin qurucusu Əbu Hafs Ömər Şihabəddin Sührəverdi, 
böyük bir sufi mütəfəkkiri və fiqh alimi olmaqla yanaşı, tanınmış siyasətçi 
və diplomat idi. Əmisi Əbün-Nəcib Abdulqahir, onu təhsil alması üçün 
Bağdada gətirdi (17, 43; 8, 60). Abdulqahir Sührəverdinin davamçılarından 
Qütbəddin Əbhəri (ö.1225) isə Əbhəriyyə təriqətinin qurucusudur. 
Azərbaycan torpaqlarında Əbhəriyyədən törəyən təriqətlər geniş şəkildə 
yayılmışdır. Əbhəriyyə silsiləsi Seyid Əbülhəsən Məhəmməd Cəmaləddin 
Təbrizi ilə bu bölgədə davam etmişdir. Təbrizdə və ya Şiraz yaxınlığındakı 
Yenkənlər kəndində doğulduğu rəvayət edilən şeyx təhsilini Misirdə 
Camiül-Əzhərdə tamamladığı üçün “Əzhəri” deyə də tanınmışdır. Daha 
sonra Azərbaycanın Lənkəran və Astara şəhərləri arasında yerləşən 
Pensər qəsəbəsinə gəlmiş, burada bir təkyə təsis edərək irşad ilə 
məşğul olmuşdur. Şeyx Cəmaləddin 1358-ci ildə yüz iyirmi yaşında vəfat 
etmişdir. Qəbiri bu kənddə olub indi də ziyarət edilir. Cəmaləddin Təbrizi 
Xəlvətiyyə təriqətinin Şirvana gəlməsində körpü vəzifəsi daşımışdır. 
Onun yetişdirdiyi xəlifələrdən ən məşhuru eyni zamanda postnişini olan 
Şeyx İbrahim Zahiddir. Seyyid Cəmaləddinin nəvələrindən Seyid Niku 
(Şeyneku) da Cənubi Astara-Talış bölgəsində fəaliyyət göstərmişdir. 
O, Şeyx Zahid və Seyyid Cəmaləddinin hekayətlərini “Məqalət” adlı 
əsərində toplamışdır. Əbhəriyyədən Əhvədiyyə və Zahidiyyə təriqətləri 
yaranmışdır. Həririzadənin “Tibyan” əsərində müstəqil bir tərqiət kimi zikr 
etdiyi zahidliyin piri İbrahim Zahid Gilanidir. 1218-ci ildə Azərbaycanda 
Lənkəranın Siyavərud kəndində doğulmuşdur. Bir çox yerləri gəzdikdən 
sonra Astara yaxınlığındakı Pensər qəsəbəsinə gələrək Şeyx Cəmaləddinin 
müridi olmuş və burada qırxdan artıq ərbain (çilə) çıxararaq seyri-sülukunu 
tamamlamışdır. Daha sonra Lənkəranın bu günki adı ilə “Şıxakəran” 
kəndinə gəlmiş və buradakı xanəgahında uzun müddət yaşayaraq bir 
çox mürid yetişdirmişdir. 1305-ci ildə vəfat edən Şeyx Zahidin biri Iranın 
Lahican şəhərində, digəri Azərbaycanın Lənkəran şəhərinin Şixakəran 
kəndində olmaqla iki qəbri vardır (17, 45-46). 
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Şeyxin köhnə qəbirüstü abidəsi 1944-cü ildə sökülmüşdür. Yerində 
yaxın zamanlarda yerli əhali tərəfindən estetik və memarlıq xüsusiyyəti 
olmayan bir türbə tikilmişdir. Türbənin ətrafındakı qəbir daşlarından abidənin 
XII-XIII əsrlərə qədər gedib çıxan bir keçmişə sahib olduğu anlaqşılır. 
Osmanlı mənbələrində şeyxin təkyə və qəbirinin “Ləngərkünan”da olduğu 
qeyd edilir. Şeyxin nisbəsinin Gilani olması isə onun Gilanda olması ehtimalını 
gücləndirir. Lənkəranda və Lahicanda yaşamış Şeyx Zahid adında iki şeyxin 
olması mümkün olduğu kimi, bunların qəbri, digərinin məqamı və ya təkyəsi 
olması da mümkündür [17, 46].

Mehmet Rıhtım Hulvi C.-nin Lemezat-i Ulviyye ez Lemeat-ı Ulviyye 
əsrinə istinad edərək özünün “Seyid Yəhya Bakuvi və xəlvətilik” kitabında 
yazır ki, “Seyyid Cəmaləddin Təbrizi (v. 760/1359) hz. Peyğəmbərin 
nəslindəndir və Şəhabəddin Təbrizinin xəlifəsi və postnişinidir. Adı 
Məhəmməd, ləqəbi Cəmaləddin, künyəsi Əbülhəsəndir. Şirazda “Qalıncar” 
nahiyəsində “Yenikənlər” kəndində doğulmuşdur. Misirdə “Camiül-
əzhər”də elmi təhsilini tamamladığına görə “Əzhəri” deyə tanınmışdır. 
Təhsilini tamamladıqdan sonra Təbrizə gəlib, Şeyx Şəhabəddindən 
təsəvvüf dərsi almışdır. Seyyid Cəmaləddin daha sonra Lənkəran-Astara 
tərəflərinə gəlmiş və buraya yerləşərək təsəvvüfi fəaliyyət göstərmişdir. 
Seyyid Cəmaləddin Təbrizinin qəbri Azərbaycanda Astaranın Pənsər 
kəndindədir. Tədqiqat zamanı qəbrin hal-hazırda burada mövcud 
olub, ziyarət yeri olduğunu müəyyənləşdirdik. Qəbrin üzərində yaxın 
zamanlarda yerli əhalinin vəsaiti hesabına tikilmiş, memari xüsusiyyəti 
olmayan yeni bir məqbərə vardır [9, 98-99].

Göründüyü kimi, verilən məlumatlarda Şeyx Cəmaləddinlə bağlı 
müxtəlif yanaşmalar vardır. Mehmet Rıhtım da araşdırmaları zamanı Şeyx 
Cəmaləddinin 1358-ci ildə yüz iyirmi yaşında vəfat etdiyini aşkarlamışdır. 
Demək, uzun ömür yaşamış Şeyx Cəmaləddin öz müridi Şeyx Zahiddən 
çox sonralar vəfat etmişdir. Eyni zamanda, mənbələrdə Şeyx Zahidin 
doğum və ölüm tarixləri də müxtəlif vaxtlarda təqdim olunur.

Seyyid Cəmaləddin pirinin yerləşdiyi məkanda eyni zamanda Tunc 
dövrünə (e.ə. IV-II minilliklər – müəl.) aid kurqan da vardır. Kurqan 
pirin adı ilə əlaqədar “Pirseyidcamal” adlandırılmışdır. “Pirseyidcamal” 
kurqanı 820 invertar sayı ilə ölkə əhəmiyyətli arxeoloji abidə kimi dövlət 
qeydiyyatına alınaraq mühafizə olunur [14].

Maraqlıdır ki, Həmdullah Müstevfi-yi Qəzvini “Tarih-i Guzide” 
əsərində də Moğol dövründə yaşamış başqa bir sufi Şeyx Cəmaləddin-i 
Gili haqqında məlumat verir [4, 546].

Ərdəbil şeyxlərinin Cənub-Şərq bölgəsində, o cümlədən Şirvanda 
sufiliyi yaymaqda əsas rol oynadıqlarını göstərən abidələrdən biri də 
Şeyx Zahid türbəsi və onunla bağlı abidələrdir. Şeyx Zahid piri Cənub-
Şərq bölgəsində ən müqəddəs məkan hesab olunur. Şeyx Zahid (1218-
1301) Lənkəranın Siyavurd kəndində doğulmuş və orada vəfat etmişdir. 
Həyatın bir hissəini Hiyəkəran (indiki Şıxakəran) kəndində keçirmişdir. 
Hal-hazırda onun məzarı Lənkəranın Şıxakəran kəndindədir [10, 515-
527; 7, 38-40; 5, 50]. Şeyx Zahid haqqında Əbdüllətif Qəzvini yazır ki, 
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“O Hazrət, təriqət olaraq Giylanlı Şeyx Tacəddin Zahid İbrahimə bağlıdır. 
Şeyx Zahidin vəfatı, Giylana bağlı Siyavurdda miladi 1300, hicri 700 ilində 
vuku bulmuşdur ve orada mədfundur. Şeyx Zahid Həzrətlərinin silsiləsi, 
böyük şeyxlər araçılığı ile müslümanların qiymətlisi Əmirəlmöminin Əli ibn 
Əbi Talib (a.s)ki o hidayət və imamət simvoludur, son bulur” [1, 20]. 

Şeyx Zahid haqqında ən dəyərli məlumatı İskəndər bəy Münşi; “Şeyx 
Səfiəddini - əxlaqda, hərəkət tərzində, davranışda (süluk) özlərindən 
yüksək görən o vilayətin dərvişləri və hidayət sahibləri onu seyidlər 
zümrəsi və dövrün bilikli adamlarının ən biliklisi olan Əmir Abdullahın 
yanına göndərdilər. Elə ki, onunla görüşdü, həqiqətən də onda hərtərəfli 
biliyə və kamala malik sifətlər müşahidə etdi, cəlal və camal təcəssümü 
(məzhər) gördü. Həzrət Şeyx Səfiəddin başına gələnləri ona danışdı. O 
isə bir ləhzə fikrə getdikdən sonra dedi: “Ey cavan türk! Sənin indiyədək 
riyazət və mocahede (nəslin tərbiyəsi) barədə öyrəndiklərin mənim bəsirət 
gözümü hələ cəlb etməmişdir. Sənin böyük işlərin hələ qabaqdadır, amma 
sən axtardığın malları bu bazarda tapa bilməyəcəksən. Bu gün sənin 
gözlərindən örtüyü qaldırmağı bacaran bir adam var ki, o da ilahi maarif 
arifi olan və sizin vilayətə yaxın yerdə-Gilanda dərya kənarında inzivaya 
(xəlvət) çəkilən və xəlvətgahı olan Şeyx Zahid Gilanidir”. Beləlilə Şeyx 
Zahidin gözəl xüsusiyyətləri barədə ona danışdı [19, 27-28].

Şeyx İbrahim Zahid Gilani haqqında bütün məlumatları yekunlaşdırıb 
ümumi nəticəyə gəlirik ki, Seyyid Cəmaləddin Təbrizinin xəlifəsi və 
postnişini olmaqla, Zahidlik təriqətinin qurucusu olmuşdur. Adı İbrahim, 
künyəsi Əbüs Səfvət, ləqəbi Tacəddindir, insanlar arasında “Zahid” adı 
ilə məşhur olmuşdur. Atasının adı Rövşən Əmirdir. Tarixi mənbələrdə 
onların nəslinin bu bölgəyə Xorasandan, indiki Türkmənistanın Mərv 
şəhəri yaxınlığındakı Sincan kəndindən gəldikləri haqqında məlumatlar 
vardır. Şeyx Zahidin ata-babaları yedi nəsil boyunca şeyx və şeyxzadə 
olmuşlar. Uşaq yaşlarından etibarən elm öyrənməyə başlayan Şeyx 
Zahid, zahiri elmlərin hər sahəsinə maraq göstərmişdir. Şeyx Zahidin özü 
Butəsər kəndində (indiki Astara rayonun Pensər kəndində) Sührəvərdiyyə 
şeyxlərindən olan Seyyid Cəmaləddin Təbrizidən irşad almışdır. XIII əsrin 
ikinci yarısında Lənkəran bölgəsində mürşüd kimi fəaliyyət göstərən 
Şeyx Zahidin şöhrəti Azərbaycanın və Gilanın hər tərəfinə yayılmış, 
hətta Şiraza qədər gedib çatmışdır. Babaları kimi özü də batini elmləri 
öyrənmək və kamil mürşüd olmaq arzusu ilə səyahətə çıxaraq bir çox 
ölkə və şəhərləri gəzib dolaşmışdır. Buralarda qarşılaşdığı şeyxlərin 
söhbətlərinə qatılaraq, hər birindən mümkün ola bildiyi qədər istifadə 
etmişdir. Nəhayət, Şiraza getmiş, dövrünün böyük şairi Şeyx Sədi Şiraziyə 
beyət etmişdir. Şirazda həm də zahiri elmlərlə məşğul olaraq biliyini daha 
da artırmış, zamanının böyük alimlərindən biri olmuşdur. Digər tərəfdən 
də Şeyx Sədi Şirazinin yanında seyri-sülük edərək mənəvi sahədə inkişaf 
etmişdi. Lakin burada əldə etdiyi hal və məqamlar onu təmin etməmişdir. 
Şeyx onun bu halını anlayıb ona: “Oğlum, mən səni ancaq bu məqama 
qədər gətirə bildim, sən bir az da vətəninə, Şeyx Cəmaləddinin yanına 
get. Bəlkə axtardığını orada taparsan”- deyərək onu Şeyx Cəmaləddinin 
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yanına göndərmişdir. Zahid Şirazdan ayrılaraq ölkəsinə gəlmiş, Şeyx 
Seyyid Cəmaləddini tapıb onun müridlərindən olmuşdur. Burada tezliklə 
xəlvətə girərək mücahibə və riyazətə başlamış, qırxdan çox ərbain 
çıxararaq təsvvüfi biliyini tamamlamışdır. Mənqəbələrdə deyildiyinə 
görə, bütün gündüzləri oruc tutar, gecələr də yatmayıb, nəfsini imtahana 
çəkərdi. Oruc halında gündüzlər öz torpağında işləyir, gecələr də ucu 
dəmirli əsanın sivri dəmirini çənəsinin altına dayararaq, oyanıq qalmağa 
çalışırdı. İldə iki dəfə ərabainə girib, on beş gündə bir dəfə beş dirhəm 
arpa unundan sıyıqla iftar edirdi. Bu halda iyirmi il tamamladıqdan sonra 
irşada baslamışdır. Qaynaqlar yer üzündə onun 400 xəlifəsinin və 100 
min müridinin olduğunu xəbər verirlər. Bu müridlərin 12 min nəfəri Şeyx 
Zahidin olduğu bölgədə yaşayırdılar. Azərbaycanda və Anadoluda geniş 
tərəfdar kütləsinə malik olan Səfəviyyə və Xəlvətiyyə sufi təriqətləri Şeyx 
Zahidin irfan məktəbi sayəsində meydana gəlmişlər. Bundan başqa, Şeyx 
Zahid Osmanlı imperiyasında populyar olan Bayramiyyə və Cəlvətiyyə sufi 
təriqətlərinin də irşad silsiləsində mühüm yer tutur. Mövlana Cəlaləddin 
Rumi, Şəms Təbrizi, Hacı Bektaş Vəli, Əxi Evrən Xoyi və Yunus Əmrə 
kimi könül əhli ilə çağdaş olan Şeyx Zahidin düşüncələri əsrlər boyunca 
Azərbaycanda və Anadoluda xalqı mənəvi kamilliyə, saflığa və dürüstlüyə 
dəvət etmişdir. Onların içərisində ən seçilən dörd xəlifə və postnişinlər 
bunlardır: Səfəvilərin əcdadı olan Şeyx Səfiəddin İshaq Ərdəbili, Xəlvətiyyə 
təriqətinin banisi olan şirvanlı Pir Ömər Xəlvətinin əmisi və mürşidi Şeyx 
Əxi Məhəmməd, şirvanlı Şeyx Əxi Yusif, gəncəli Şeyx Pir Hikmət. Pir 
Ömər Xəlvətinin də uşaq ikən Şeyx Zahidi ziyarət etdiyi və artıq gözləri 
tutulan mürşüdü ömrünün son çağlarında ziyarət etdiyi məlumdur. Vəfat 
tarixi ilə əlaqədar rəvayətlər müxtəlifdir. “Ləməzat” 705/1305-ci ildə, 
Münəccimbaşı isə 700/1300-cü ildə vəfat etdiyini göstərir. Xəlifəsi və 
kürəkəni Səfiəddinin onun təriqətinə daxil olduqdan sonra 735/1334-
cü ildə vəfat etdiyini nəzərə salsaq, İbrahim Zahid Gilaninin vəfatının 
700/1300-cü ildə olmasını düşünmək olar. Azərbaycanda, Lənkəranın 
Şixakəran kəndində dəfn olunmuşdur. Tarixi əsərlərdə Şeyx Zahidin 
görkəm etibarilə qısa boylu, ağ bənizli, istiqanlı, gözü sürməli, geniş alınlı, 
enlikürək, arıq bədənli, gur saqqalı olduğundan və qoca vaxtında görmə 
qabiliyyətini itirdiyindən bəhs edilir. Şeyx Zahid iki dəfə evlənmişdir. İkinci 
həyat yoldaşı öz müridlərindən olan Əxi Süleymanın qızı idi. Şeyxin biri 
Siyavrudda, digəri isə Lənkəranın Hilyəkəran (indiki Şıxakəran) kəndində 
olmaqla iki evi vardı. İlk evliliyindən Cəmaləddin Əli adlı oğlu və bir qızı, 
ikinci evliliyindən isə Şeyx Səfiəddinin həyat yoldaşı olan Bibi Fatimə adlı 
qızı və Şəmsəddin Məhəmməd adlı oğlu dünyaya gəlmişdir. Şeyx Zahidin 
səyahətlərə çıxdığı, Güştasfidə (indiki Salyanda), Muğanda , Ərdəbildə, 
Meşkində, Sərabda olduğu, həttya Bistama və Şiraza səfər etdiyi qeyd 
olunur. O, Şirvanşah II Axsitan, Elxani hökmdarı Qazan xan və Astara hakimi 
Məlik Əhməd İspəhbud kimi siyasi liderlərlə də qarşılıqlı münasibətlərə 
malik olmuşdur. Şeyx Zahidin öz adı ilə adlandırılan Zahidiyyə təriqətinin 
banisi olduğu bildirilir. Bununla yanaşı, o, Şeyx Səfiəddinin (1252-1344) 
mürşüdü olduğu üçün Səfəviyyə təriqətinin, Pir Ömər Xəlvətinini (ö. 1397) 
müəllimi Əxi Məhəmmədin mürşüdü olması səbəbindən də Xəlvətiyyə 
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təriqətinin irşad silsiləsində mühüm yer tutur. Bu iki təriqət isə son orta 
əsrlərdə Azərbaycanda və Anadoluda ən çox yayılmış sufi təriqətlərindən 
olub, böyük tərəfdar kütləsinə malik idilər. Şeyx Zahidin adı eyni zamanda 
Səfəviyyə təriqətinin Anadoludaki mənsublarından olan Hacı Bayram 
Vəlinin (ö. 1430) qurduğu Bayramiyyə təriqətinin və bu təriqətdən ayrılan 
Əziz Mahmud Xüdayinin (1541-1628) yaratdığı Cəlvətiyyə təriqətinin də 
irşad sislsiləsi içində hörmətlə anılır. Büləliklə, Şeyx Zahidin irfan məktəbi 
Azərbaycandan Anadoluya uzanaraq, əsrlər öncə bu iki regionun arasında 
mənəvi əlaqələri gücləndirməyə xidmət etmişdir. Şeyxin köhnə qəbri SSRİ 
dövründə, konkret olaraq 1944-cü ildə o zamanın dövlət idarəsi, yəni 
Kommunist Partiyası tərəfindən dağıdılmışdı. Yerində son zamanlarda 
ətrafdakı xalq tərəfindən estetik və memarlıq xüsusiyyəti olmayan bir 
bina tikdirilmiş, qəbir daşı olaraq buraya bilgisizlikdən başqasına aid bir 
başdaşı yerləşdirilmişdir [9, 100; 11, 270-272; 12, 93].

Azərbaycanın cənub-şərq bölgəsində Şeyx Zahid ənənələrini 
bəzi davamçıları haqqında 

Şeyx Zahid ənənələrini özündə əks etdirən ən məşhur pirlərdən biri də 
“Seyyid Əhməd” piridir. Bu pir Lənkəran-Astara şose yolunun sağ tərəfindəki 
meşəlikdə, Maşxan kəndi qəbirstanlığında yerləşir. Bu pirlər haqqında Səid 
Əli Kazım bəy oğlunun “Cəvahirnamei-Lənkəran” adlı mənbədə qiymətli 
materiallar vardır. O, yazır: “Astara mahalının Bütəsər kəndində vaqe olan 
məşhur “Maşıxan”. Onun bu cür adlandırılmasının tarixi belədir ki, bir nəfər 
oğlu ilə o məkana gəlir. Adamlar soruşurlar ki: Siz kimsiniz? O da cavab 
verir: Ma şeyxanim (Biz şeyxlərik)”. Və o cavabı verənin pak nəsəbi yeddinci 
imam Musa əl-Kazimə (əleyhissəlam) çatır. O böyük şəxsin nurlu qəbrinin 
kəraməti özünü büruzə vermişdir. Və o məkanın rəiyyət sakinlərindən 
bir neçəsi qədim zamanlardan bu pak qəbrin mütəvəlliləri (qulluqçuları, 
nəzarət edənləri) olmuşdurlar. Və bu cəlalətli şeyxlərə ehtiram əlaməti 
olaraq İslam hökmdarları onları divan haqqından azad etmişdilər. Bu 
məzarın dəfələrlə təcrübədən keçmiş kəramətlərinindən biri odur ki, hər 
vaxt kiminsə ağzı və ya bədəninin başqa bir hissəsi əyilsə, oraya tələsib 
özünü yetirərsə, əvvəlki hala qayıdacaq” [15, 22]. Məlumatlardan bəlli olur 
ki, bu kəndə gələnlər Ərdəbil təkkəsinin mənsubları olmaqla, irşadla məşğul 
olmuşlar. Bu məsələyə toxunan Məşədixanım Nemət yazır ki, “Ərəb-fars 
dillərində yazılmış kitabələrin tərcüməsi belədir: “Bu qəbir Sultan Əhməd 
ibn Kərimindir. Səkkiz yüz yetmiş altıncı il tarixdə (vəfat etmişdir). Hicri 
876-cı il 1471-1472-ci miladi ilinə müvafiqdir” [7, 40]. Daha sonra yazır ki, 
“Maşxan”-“biz şeyxlər” adlanması Seyid Əhmədin Seyid Camalın müridi-
Şeyx Zahidin davamçılarından olmasını güman etməyə imkan verir [7, 
40]. Əslində, bu güman deyil, əsl həqiqət ola bilər. Çünki Astaranın bu 
bölgəsi şeyxlərin məkanı olmuşdur. Eyni zamanda, Şeyx Cəmaləddinin və 
Şeyx Zahidin türbələrinin də burada olması Seyyid Əhmədin Şeyx Zahidin 
müridlərindən olduğu qənaəti təsdiqləyir. El arasında bu pirə “İlan ocağı” da 
deyilir. “Cəvahirnamei-Lənkəran” adlı mənbədə göstərilir ki, əgər kiminsə 
qarnına ilan və ya həşəratın birisi girərsə Şeyxin nurlu qəbrinin üstünə getsə, 
ilan və ya qeyrisi o kəsin qarnından çıxar [15, 22]. Həmin mənbədə buna 
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aid faktlar da vardır. Bundan əlavə, Azərbaycanın Cənub-Şərq bölgəsində 
yaşayan yerli əhali bununla bağlı çoxlu faktlar ortaya qoydular. 

“Cəvahirnamei-Lənkəran” adlı mənbədə maraq kəsb edən 
məlumatlardan biri də Əbuddürdaya aid məlumatdır. Mənbə müəllifi yazır 
ki, “Xatəmül-ənbiyanın (salavatullah aleyhi və alihi) dördü yüz yeddi nəfər 
əshabələrindən Əbuddürda adı ilə məşhur, qəbri Ucarud mahalının Ərsilə 
kəndindədir ki, indi dövlət məmurları onu Uctuq Sefiddəşt adlandırmışlar. 
Ətraf yerlərin əhalisi ona böyük hörmət edir. Onun qəbrinin kəraməti 
hamıya bəllidir. Əgər bir adamın diləyi varsa, işin düzəlib-düzəlməyəcəyini 
öyrənmək üçün fal daşını onun qəbrinə yapışdırar. Və bunu o niyyətlə 
edər ki, quru daş qəbrə yapışıb qalarsa, o öz məqsədinə çatacaq və yerə 
düşərsə, tərsinə olacaq. Və indi divara yapışdırılmış fal daşlarını görürsən 
ki, bircə əl dəyməklə yerə tökülər. Bu fal camaat arasında təcrübədən 
keçmiş və indi də işlənməkdədir” [15, 21-22]. Məlumatdan bəlli olur ki, bu 
məzar İslam peyğəmbərinin sahəbələrindən birinə aiddir və Azərbaycana 
gələrək burada yaşamışdır. 

Cənub-Şərq bölgəsində ən məşhur ziyarətgahlardan biri də Lerik 
rayonunu Babagil kəndi yaxınlığında yerləşən “Babagil” piridir. Kənd 
də öz adını həmin pirdə dəfn olunan şəxsin adından almışdır. Lənkəran 
və Lerik rayonlarındakı yaşlı adamların dediyinə görə “Babagil” sözü 
Gilanlı baba deməkdir. Babagil adlanan şəxs isə ruhani alim olmuşdur. 
Vaxtilə Gilandan Astara Talışına gəlmiş, Asnaqaran (Dəmirçilər) kəndində 
yaşamış və orada vəfat etmişdir. Sənədlərdə Babagil “Sultan əl-arifeyn, 
Sultan Babagil qəddəsə səpahu – Ariflərin sultanı Sultan Babagil, torpağı 
müqəddəs” və yaxud “Seyyid (başçı) Babagil” deyə qeyd edilmişdir. 
Sultan, seyyid-başçı, Babagil-Gilanlı baba sözləri məqbərədə dəfn 
olunmuş müqəddəs sufi şeyxinin-alimin ancaq ləqəbləridir. Adi isə məlum 
deyildir [6, 41]. Tədqiqatlardan bəlli olur ki, bu sufi şeyxinin də tarixi Şeyx 
Zahid dönəminə qədər gedir. Həmin dövr sufiliyin Azərbaycanda yayıldığı 
ən güclü dövrüdür. Bu qənaəti həmin piri tədqiq etmiş Məşədxanım 
Nemət də bölüşür.

Şeyx Zahid ənənələrini özündə əks etdirən pirlərdən biri də Yardımlı 
rayonunun Ləzran və Ərsilə kəndləri arasında yerləşən “Abi-Dərdə” 
türbəsidir. Türbə Abuzərə, Abudərzə, Abidərzə, Abazərdə, Abuzərə və 
Abidərdə adları ilə tanınır. Yerli sakinlər isə türbəni daha çox Abi-Dərdə 
(Abidərdə) adlandırır. Abi-Dərdə türbəsi dairəvi quruluşlu olmaqla bişmiş 
kərpiclə hörülmüş və günbəzlə örtülmüşdür. Türbənin arxasında hamar 
sahədə torpaq içərisində itib batmış köhnə qəbiristanlıq da mövcuddur. 
Abi-Dərdə türbəsində dəfn olunanın kimliyi məlum olmasa da, oradakı 
məzarın ziyarət edildiyinə əsaslanıb onun üləma, kəramət sahibi və ya 
müqəddəs şəxsə məncub olduğu bəllidir. Çünki xalq yaddaşı ən böyük 
mənbədir. Babalardan nəvələrə ötürülən informasiya həmişə həqiqət 
olur. Azərbaycan Sovet Ensiklopediyasında türbə “Abidərdə” adı ilə tarixi 
abidə kimi qeyd olunmuş və XIV-XV əsrlərə aid olduğu ehtimal edilir (I 
cild. B., 1976, səh.21). 2008-ci ilin yayında Yardımlı rayonu ərazisində 
arxeoloji tədqiqatlar zamanı ekspedisiya üzvləri Abi-Dərdə türbəsini 
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XIII-XIV əsrlərə aid etmişlər. Düzdü, bu pirin yaşının daha çox olduğunu 
yazanlar da vardır. Bir məlumat da vardır ki, XIV-XV əsrlərdir. Abi-Dərdə 
türbəsində dəfn olunanaın kimliyi məlum olmasa da, oradakı məzarın 
ziyarət edildiyinə əsaslanıb onun üləma, kəramət sahibi və ya müqəddəs 
şəxsə mənsub olduğunu söyləmək olar . Göründüyü kimi, bu şəxsin də 
Şeyx Zahid məktəbinin davamçılarından olduğu qənaəti ortaya çıxır [18]. 

Cənub-Şərq bölgəsində Şeyx Zahid ənənələrini davam etdirən 
məşhur ziyarətgahlardan biri də Cəlilabad rayonu Bəcrəvan kəndi 
yaxınlığında yerləşn “Pir Həsən” ziyarətgahıdır. Sovetlər dönəmində 
burada dəfn olunan sufinin məzar daşı gizlədilmiş, sonradan isə itmişdir. 
Yerli əhalinin dediyinə görə, bu sufi şeyxi bura göndərilmiş və irşadla 
məşğul olmuşdur. Yerli əhalinin dediyinə görə bu pirin tarixi XV-XVII 
əsrlər arasına düşür. Hətta bu şeyxin Nadir şah Əfşarla görüşü barədə də 
məlumatların şahidi olduq. Görünür ki, bu pir sahibi birbaşa yəni, Ərdəbil 
təkkəsinin müridlərindən olmuşdur. SSRİ dövrünün ilk illərində müqəddəs 
məkanlar dağıntılara məruz qaldığından yerli sakinlərdən kimsə bu pir 
sahibinin üzərində kitabə olan baş daşını aparıb haradasa gizlətmişdir. 
Sonradan tapmaq mümkün olmamışdır. 

Cənub-Şərq bölgəsinin indiki Cəlialbad rayonu ərazilərində də Şeyx 
Zahid ənənələrini özündə əks etdirən çoxlu sayda sufi məzarları vardır. 
Bundan əlavə, bu bölgədə çoxlu sayda xanəgahlar və təkyələr olmuşdur. 
Onların əksəriyyəti sonradan dağıntıya məruz qalmışdir. Cəlilabad rayonu 
Ləzran kəndində yerləşən pir daha çox diqqəti cəlb edir. Yerli əhalinin 
yaşlı təbəqəsinin dediyinə görə, bu ocağın 500 illik tarixi vardır. Burada üç 
məzar vardır. Məzarlardan biri qadına, ikisi isə kişiyə məxsusdur [3, 13-
14]. Məzarın üstündə kitabə vardır. Kitabənin yazıları çox pozulduğundan 
yaxşı oxumaq olmur. Kitabədə burada yatan şəxsin müqəddəs şəxs olduğu 
bildirilir. Həmin müqəddəs şəxsin məzarı üzərində maraqlı təsvirlər vardır. 
Bu təsvirlər sübut edir ki, bu şəxs övliya olmuşdur. Orada təsvir olunan iki 
ayaq isləri, bir dünyadan ruhani dünyaya keçid sufilik əlamətlərini özündə 
əks etdirir. Yəni, insan təmizlənəndən sonra, yeni bir dünya onun üzərinə 
açılır. Hesab edirik ki, bu pir hələ də özünün tədqiqatçılarını gözləyir.

Cəlilabad rayonu ərazisində yerləşən Xanəgah kənd ərazi dairəsində 
sufiliyi özündə əks etdirən iki abidə diqqətimiz cəlb etdi. Bunlardan biri 
“Pirxəncər” ziyarətgakı, o birisi isə “Xanəgah məbədi”dir. Bu abidələri 
tədqiq edən və elm aləminə tanıtdıran tədqiqatçı Rza Rzayev yazır ki, 
“Pirxəncər adlı ziyarətgah Xanəgah ərazi nümayəndəliyinin Türkelli (keçmiş 
Tülkülü) kəndində yerləşir. Mən uşaq olanda Ramazan bayramında bizim 
kəndin qadınları, o cümlədən gənc qızlar bura ziyarətə gələrdilər. Əvvəllər 
onlar uçub dağılmış tikilinin ətrafında fırlanar, dualar oxuyub ağı deyərdilər. 
Elə bu baxımdan da hələ sovet dövründə bura çox güclü ziyarətgah və 
inanc yeri kimi qəbul edilib. Buranın “Pirxəncər” adlandırılmasının səbəbi 
buradakı sinə daşlarının üzərində olan xəncər şəkilinin olmasıdır. Burada 
10 ədəddən çox müxtəlif forma və ölçüdə üzərində xəncər və çox şaxəli 
günəş rəmzi olan daşlar var idi. Buradakı iki sənduqə daş tarixi baxımdan 
çox qiymətli idi. Daşların hər birinin çəkisi 200 kq-dan artıq olardı. Hər iki 
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daşın uzunluğu 1m 35 sm, hündürlüyü 70 sm, eni 30 sm idi. Daşların hər 
ikisinin bir üzündə at üstündə oturmuş qadın örtükdə təsvir olunmuşdur. 
Qadının baş tərəfində ona aid olan daraq, boyunbağı, üçdüymə sırğa və 
talisman təsvirləri verilmişdir. Daşların əks tərəfində çoxşaxəli günəş 
təsviri vardır, daşların qıra hissələri isə ərəb hərflərinə oxşar hərflərlə 
bəzədilmişdir. Bu sənduqə daşların üzərindəki təsvirlərdən aydın olur ki, 
bu məzar daşlarının sahibləri sufi müsəlman qadınlardır” [13, 3]. “Xanəgah 
türbəsi” abidəsinə toxunan Rza Razyev yazır ki, “Xanəgah türbəsi bu 
günə qədər heç kim tərəfindən öyrənilməmişdir. Bu türbə əvvəllər çox 
güclü dini ziyarət məskəni olmuşdur” (17, 3). Rza Rzayevin təsvir etdiyi 
bu abidləri gözdən keçirmək üçün oraya getdik. Qadın sufilərə məxsus 
sənduqələr bir neçə il bundan qabaq fırıldaqçılar tərəfindən oğurlanmış 
və satılmışdır. Dağılmış və uçulmuş “Xanəgak türbəsi”ni ziyarət edəndə 
buranın bir təkyə olduğunu gördük. Xanəgah kəndində qədim bir məzarlıq 
da vardır ki, orada çoxlu sufi məzarları vardır. Əksəriyyətinin də üzərində 
xəncər rəsmi vardır. Görünür ki, burada Şeyx Heydər zamanında həm 
də qızılbaşların toplanıb hərbi qaydalar öyrəndiyi ərazi olmuşdur. Kənd 
strateji cəhətdən olduqca mühüm bir ərazidə yerləşmiş və Muğanın əsas 
mərkəzlərindən biri olmuşdur. 

Nəticə
Məqalədə Azərbaycanın Cənub-Şərq bölgəsində Şeyx Zahid 

ənənələrinin davamçıları, onların türbələri barədə elmi məlumatlar əksini 
tapmışdır. Bir məsələni qeyd edək ki, Azərbaycanın bütün əraziləri sufi 
məzarları, türbələri ilə zəngindir. Bu da Azərbaycanda yaşayan insanların 
daha çox sufiliyə meylli olduğunun göstəricisidir. Belə ərazilərdən biri də 
Cənub-Şərq bölgəsidir. Bu məzarlar indi də müqəddəs sayılır və insanların 
mənəvi cəhətdən kamilləşməsində müstəsna rol oynayır. 
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BİR OCAĞIN İKİ QOLU: SƏFƏVİYYƏ VƏ XƏLVƏTİYYƏ

Bir Ocağın İki Kolu: Safeviye ve Halvetiye

Two Branches of One Sufi Order: Safaviyya and Khalwatiyya

Fərəh Hüseyn  
Sorumlu Yazar / Correspondence

Xülasə
Məqalədə Şeyx Zahid Gilaninin əsasını qoyduğu irfan məktəbi əsasında yaradılmış Səfəviyyə 
və Xəlvətiyyə sufi qollarının inkişaf tarixindən birlikdə bəhs edilir. Biri Ərdəbildə (Cənubi 
Azərbaycan) Şeyx Səfiyəddin İshaq əl-Ərdəbili, digəri isə Şirvanda (Şimali Azərbaycan) Şeyx 
Siracəddin Ömər əl-Xəlvəti və Seyid Yəhya Bakuvi (Şirvani) tərəfindən qurulan bu təriqətlər 
eyni silsiləyə malik idi. Azərbaycan təsəvvüf ənənəsini təşkil edən bu irfan zəncirini Zahidiyyə-
Əbhəriyyə-Söhrəvərdiyyə hikmət məktəbləri yaratmışdır. Təsəvvüfün bu iki qolunun yarandığı 
siyasi, ictimai-etnik şərait və mənəvi mühit, mənsub olduqları silsilə, keçdikləri seyrü-süluk 
baxımından eyni olsa da, inkişaf yolları fərqli olmuşdur. Təriqəti aşaraq siyasiləşən Səfəvilər 
qızılbaş dini-siyasi hərəkatına çevrilərək dövlət quruculuğunun ideoloji əsasını təmin etdilər. 
Bölgədə cərəyan edən ictimai-siyasi proseslər zamanı özünü göstərən bu transformasiya 
təriqətdə qırılma nöqtəsi olmaqla, dövlətçiliyə aparan yolun başlanğıcı idi. Xəlvətiyyə isə 
Səfəvilikdən fərqli bir tarixi inkişaf yolu izləmiş və İslam dünyasında ən geniş yayılan təriqətə 
çevrilmişdir. Seyid Yəhyanın şagirdləri sayəsində Xəlvətiyyə əvvəlcə Anadoluya, sonra isə 
bütün Osmanlı coğrafiyasına yayılaraq dörd əsas şöbəyə və qırxdan çox qola ayrıldı. Məqalədə 
“türk təriqəti” adını qazanmış Xəlvətiyyə təriqətinin fəaliyyət göstərdiyi ölkələrdə həm hakim 
dairələr, həm də geniş kütlələr arasında böyük nüfuz qazanmasının səbəbləri təhlil edilib. 
Bu səbəblər sırasında siyasi motivlərlə yanaşı, Xəlvətiyyənin mahiyyətindən irəli gələn və 
fəaliyyətini xarakterizə edən məsələlər də nəzərdən keçirilmişdir. 
Açar Sözlər: Azərbaycan Sufilik Ənənəsi, Türk Sufiliyi, Şeyx Zahid Gilani, Səfəviyyə, 
Xəlvətiyyə, Söhrəvərdiyyə.

Özet
Makalede Şeyh Zahid Gilani’nin tesis ettiği irfani ekölünün esasında kurulan Safeviye ve 
Halvetiye tasavvuf kollarının inkişaf tarihi bir arada ele alınmıştır. Biri Erdebil’de (Güney 
Azerbaycan) Şeyx Safiyüddin İshak el-Erdebilî, digeri Şirvan’da (Kuzey Azerbaycan) Şeyh 
Siraceddin Ömer el-Halvetî ve Seyid Yahya Bakuvî (Shirvanî) tarafından kurulan bu tarikatlar 
aynı silsileye malik idiler. Azerbaycan tasavvuf ananesini teşkil eden bu irfanî silsileyi 
Zahidiye-Ebheriye-Sühreverdiye irfanî ekölleri oluşturmuştur. Meydana geldikleri siyasî, 
sosyal ve etnik ortam ve manevî mühit, keza ait oldukları silsile ve uyguladıkları seyrü-
süluk itibarı ile doğmalık arz eden bu iki tasavvuf kolunun geçtiği inkişaf yolu farklı oldu. 
Tarikat mecrasını aşarak siyasileşen Safeviye, kızılbaşlık dinî-siyasî hareketine dönüşerek 
bir devletin tesisi için ideoloji zemin sağlamış oldu. Bölgede cereyan eden sosyal-siyasî 
süreçlerin esnasında tezahür eden bu dönüşme, tarikatta bir kırılma noktası olmakla beraber 
devletçiliğe götüren yolun başlangıcı oldu. Halvetiye ise, Safeviye’den farklı bir tarihî 
süreç izleyerek İslam dünyasının en yaygın tarikatı haline geldi. Seyid Yahya’nın müridleri 
sayesinde önce Anadolu’ya, müteakip dönemlerde bütünlükle Osmanlı coğrafyasına yayılan 
Halvetiye, dört esas şübe ve kırktan ziyade kollara ayrılmıştır. Bir “Türk tarikatı” ünvanını 
kazanmış Halvetiye tarikatının faaliyet gösterdiği ülkelerde gerek hakim daireler, gerekse 
geniş kitleler arasında büyük nüfuz kazanmasının nedenleri makalede tahlil edilmiştir. Bu 
nedenler arasında siyasî motiflerin yanısıra Halvetiye’nin mahiyetinden doğan ve faaliyetini 
seciyelendiren hususlar da gözden geçirilmiştir.
Anahtar Kelimeler: Azerbaycan Tasavvuf Ananesi, Türk Tasavvufu, Şeyh Zahid Gilani, 
Safeviye, Halvetiye, Sühreverdiye.
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Abstract
The history of the Safaviyya and Khalwatiyya Sufi tariqas (brotherhoods), which were 
established on the basis of Sheikh Zahid Gilani’s sufi school, is discussed in this article. The 
both tariqas, one of which was established in Ardebil (Southern Azerbaijan) by Shaykh Safi 
ad-Din Ishaq al-Ardabili, and the another in Shirvan (Northern Azerbaijan) by Shaykh Umar 
al-Khalwati and Shaykh Seyid Yahya Bakuvi (Shirvani), belonged to the same sufi silsila. This 
silsila consisting of Zahidiyya-Ebheriyya-Suhrawardiyya sufi tariqas formed the Azerbaijani 
sufi tradition. These two sufism branches were similar due to the political, social, ethnic 
and spiritual environment in which they came into arise as well as due to the sufi silsile 
they belonged to and seyru-suluk course they practiced but they differed in terms of what 
path they developed. Safaviyya having been politicized by going beyond the sufi tariqa 
transformed into qizilbash religious-political movement and provided ideological basis for 
the establishment of a state. This transformation, which occurred during the social-political 
processes taking place in the region, was a breaking point inside the sufi tariqa but in the 
same time was the beginning point in the way led to the statehood. Khalwatiyya, following a 
different historical process from Safaviyye, became the most common sufi brotherhood of 
the Islamic world. Thanks to the disciples of Seyid Yahya sufi lodge (order) of Khalwatiyya, 
which spread first to Anatolia and in the following periods throughout the whole Ottoman 
Empire, was divided into four main branches and more than forty suborders. The reasons 
for gaining by Khalwatiyya which earned the title of “Turkish tarikat”a great influence among 
as the dominant groups and the large masses are analyzed in the article. Alongside with the 
political motifs the reasons arising from the substance of Khalwatiyya and determining its 
activities are reviewed as well.
Keywords: Azerbaijani Sufi School, Turkish Sufizm, Shaykh Zahid Gilani, Safaviyya, 
Khalwatiyya, Suhrawardiyya.

Giriş
Islam ölkələrinin ortaçağ tarixinə nəzər saldıqda ümumi tarixi 

proseslərin axarında dövlətlərin tarixi ilə yanaşı cərəyan edən müxtəlif 
təsəvvüf təriqətlərinin fəaliyyətini də izləmək mümkündür. Siyasi, sosial-
iqtisadi, ictimai, mədəni proseslərin ideoloji fonunu təşkil edən dini-fəlsəfi 
cərəyanlar, bir qayda olaraq təsəvvüf təşkilatları şəklində formalaşıb İslam 
ölkələri ortaçağ tarixinin mühüm komponentləri qismində çıxış edirdilər. 
Dövlətlərin meydana gəlməsində, yeni fəthlərin həyata keçirilməsində, 
zülmə və ya işğalçılara qarşı mübarizədə, habelə cəmiyyətdə 
müəyyən institutlar (məsələn, vəqflər) vasitəsilə sosial münasibətlərin 
tənzimlənməsində, iqtisadi həyatın təşəkkül etməsində (məsələn, əxilik 
təşkilatı əsasında) təsəvvüf təriqətlərinin əhəmmiyyəti və oynadıqları rol 
danılmazdır. Orta əsrlər mədəni həyatını – fəlsəfi fikri, ədəbiyyatı, xüsusilə 
klassik Şərq poeziyasını, hətta təsviri sənət sahələrini vs. sufi fəlsəfəsindən 
ayrı, ümumiyyətlə, təsəvvür etmək mümkün deyil. Beləliklə, təsəvvüfün 
həm mənəvi cəhətdən, həm də təşkilati funksiyası baxımından orta əsr 
müsəlman cəmiyyəti üçün müstəsna əhəmiyyəti vardı. 

Təsəvvüfün tarixi proseslərə cəlb olunması və ortaçağ cəmiyyətinə 
təsiri təriqətlərin meydana gəlməsi dövründə (XII-XIV) daha da artdı. 
Fütüvvətin meydana çıxması ilə Səlcuqlar dövründə başlayan təriqətləşmə 
prosesi sonrakı əsrlərdə, xüsusilə monqol işğalları dövründə bir sıra yeni 
təriqətlərin formalaşması ilə davam etdi. Azərbaycan ölkəsi, təsəvvüfün 
həm fəlsəfi təfəkkürünün formalaşması, həm də təriqətləşməsi 
mərhələsində İslam dünyasının başda gələn mərkəzlərindən idi. Təsadüfi 
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deyil ki, yayılma miqyasına və tarixi proseslərə həlledici dərəcədə 
təsir etmə potensialına görə İslam aləminin iki ən böyük təriqəti məhz 
Azərbaycanda təşəkkül etdi. Bunlar, XIV əsrdə Cənubi Azərbaycanın 
Ərdəbil bölgəsində yaranan Səfəviyyə və Şimali Azərbaycanın Şirvan 
vilayətində yaranan Xəlvətiyyə təriqətləri idi.

Həm Səfəvilik, həm də Xəlvətilik haqqında xeyli araşdırmalar vardır. 
Lakin qeyd etmək lazımdır ki, Sovet dövrü tarixşünaslığında Xəlvətiyyə 
haqqında məlumatlar olduqca məhdud idi, bəzi məlumatlara Aşurbəylinin 
S.A., Nemətin M.S., Musayevanın A.Ş. əsərlərində rast gəlmək olardı. 
Azərbaycanda son dövrlərdə xüsusilə Mehmed Rıhtımın tədqiqatları 
sayəsində Xəlvətiyyəyə aid dəyərli tədqiqatlar aparılmış, mənbələr nəşr 
etdirilmişdir. Türkiyə tarixşünaslığında Xəlvətiyyə təriqətinin Osmanlı 
dövlətindəki fəaliyyətinə dair xeyli məlumatlar və araşdırmalar vardır. 
Məqaləmizdə həmin araşdırmalar üzərindən bu iki qardaş təriqətin keçdiyi 
inkişaf yolunu müqayisəli olaraq icmal şəklində təhlil etməyə çalışacayıq.

Səfəviyyənin və Xəlvətiyyənin irfani kökləri 
Hər iki təriqət Şeyx Zahid Gilani1 tərəfindən əsası qoyulan Zahidiyyə 

irfani məktəbindən ayrılan şöbələr olub Şeyx Zahid vasitəsilə eyni mənəvi 
silsiləyə malik idilər. Şeyx Zahid, XIII əsrin əvvəllərində Azərbaycan 
torpaqlarında yaranıb geniş yayılan Əbhəriyyə təriqətinin yetirməsi 
olan Seyid Əbülhəsən Məhəmməd Cəmaləddin Təbrizinin yetişdirdiyi 
xəlifələrindən ən məşhuru, eyni zamanda postnişini idi [23, 44-45]. Şeyx 
Cəmaləddin Təbrizinin təmsil etdiyi Əbhəriyyə təriqəti, əslən Azərbaycanın 
Əbhər qəsəbəsindən olan, elmi təhsilini Marağa və Bağdadda tamamlayan, 
irşad fəaliyyətini isə Şam şəhərində bir təkyə quraraq gerçəkləşdirən 
Qütbəddin Əbhəri (ö.1225) tərəfindən təsis edilmişdir və postnişini olan 
Məhəmməd Rüknəddin Sincasinin fəaliyyəti nəticəsində Azərbaycanda, 
Şamda, Bağdadda geniş yayılmışdır. Şeyx Rüknəddinin yetiştirdiyi 
məşhur şəxsiyyətlər arasında İşraqiyyə fəlsəfəsinin qurucusu Şihabəddin 
Yəhya Sührəverdi (Məqtul) (ö.1193), Şəmsi Təbrizi (1185-1247) kimi sufi 
mütəfəkkirlər vardır [23, 45]. 

Əbhəriyyə təriqətinin meydana gəldiyi mənəvi mühit, XII əsrdə 
yaranmış Sührəverdiyyə təsəvvüf məktəbi əsasında formalaşmışdır. 
Əslən Zəncana bağlı Sührəverddə 1145-ci ildə doğulmuş Əbu Hafs Ömər 
Şihabəddin, həqiqət elmində zamanın şeyxi kimi qəbul olunan, İslam 
dünyasında böyük ehtiram və şöhrətinə görə şeyxüş-şüyux, şeyxül-
İslam, şeyxül-İraq kimi tanınan, Abbasi xilafətində nüfuzlu vəzifələr icra 

1  Şeyx Zahid Gilani, tam adı Əbüssəfvə Tacəddin İbrahim b. Rövşən b. Əmir b. Babil (1218-
1301) Gilan əyalətinin Siyavrud nahiyəsində anadan olmuşdur. Yeddi cəddinin şeyh olduğu, 
əcdadlarının bu bölgəyə Xorasanın Mərv şəhərinin yaxınlığındakı Səncandan gələrək 
yerləşməsi rəvayət olunur. Ulu əcdadının, məşhur sufi İbrahim b. Ədhəmin övladlarından 
olan bir hökmdar tərəfindən bu bölgəyə əmir təyin olunduğunu qaynaqlar xəbər verir. 
Gilanda başladığı təhsilini Şirazda Əbünnəcib əs-Sührəvədinin xəlifəsi olan Sədi Şiraziyə 
intisab edərək davam etdirən Şeyx Zahid, şeyxinin tövsiyəsilə Gilana qayıdıb Lahican 
nahiyəsində mürşidlik edən Seyid Cəmaləddin Təbriziyə intisab etmişdir. İbrahim Zahid, 
kimsədən yardım qəbul etməyən şeyhi ilə birlikdə tarlada çalışıb, yetişdirdiyi məhsulu 
bazarda satıb zəhməti ilə əldə etdiyi güzəran ilə keçinirdi.
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edən, Əxilik təşkilatının və sisteminin qurulmasında böyük rolu olan bir 
şəxs olmaqla bərabər təsəvvüf və təriqət əsaslarını açıqlayan əsərləri 
ilə də məşhur idi. Mürşidi Əbdülqadir Gilani tərəfindən “İraq şeyxlərinin 
sonuncusu” adlandırılan Şihabəddin Sührəverdinin yetiştirdiyi tələbələri 
sayəsində onun təsəvvüf görüşləri Bağdad və Şamı aşaraq, İran, 
Anadolu, Türkistan coğrafyasında vüsət tapmışdır. Geniş yayıldığı 
Hindistanda isə Sührəverdiyyə təriqəti, bu ölkənin ən böyük təsəvvüf 
məktəbi halına gəlmişdir. 

 Beləliklə, Azərbaycan mənəvi mühitində meydana gəlmiş və bir 
neçə əsr boyunca Yaxın və Orta Şərqin geniş coğrafyasına nüfuz etmiş 
Sührəverdiyyə-Əbhəriyyə-Zahidiyyə təsəvvüf silsiləsi zəngin bir məktəb 
formalaşdırmışdır. XIV əsrdə yaranmış Səfəviyyə və Xəlvətiyyə təriqətləri 
də məhz bu irfani məktəbin bəhrəsi idi. 

Bununla bərabər Azərbaycanda formalaşan təsəvvüf ənənələri, 
Xorasanda təşəkkül edən Türk sufiliyi ilə üzvi şəkildə bağlı idi. Türk 
şeyxlər silsiləsinin başçısı (sər-i silsilə-yi məşayix-i Türk) adlanan 
və bütün Türk sufilərinin mənəvi ulu əcdadı sayılan Şeyx Əhməd 
Yəsəvinin görüşləri, onun yetişdirdiyi müridlər, çoxsaylı sufi baba və 
dərvişlərin fəaliyyəti sayəsində Hindistandan Kiçik Asiyaya qədər 
geniş yayılmışdır və İngilis şərqşünası C.S.Triminqemin ifadəsinə görə 
sufilikdə Türk xətti formalaşdırmışdır. Tədqiqatçıların qeyd etdiyi kimi, 
ən başlanqıcdan sırf Türk olan Yəsəviyyənin Azərbaycan təsəvvüf 
ənənələrinə təsirinin ən bariz nümunəsi Xəlvətiyyə təriqətinin burada 
formalaşmasında özünü göstərdi [30, 81]. 

Səfəviyyənin yaranması və dövlətçiliyə yüksəlməsi 
Səfəviyyə təriqətinin əsasını qoyan Əbülfəth Səfiəddin İshaq b. 

Əminəddin Cəbrayıl b. Saleh b. Qütbəddin Əbubəkr Ərdəbili (1252-
1334) Ərdəbilin Kəlhoran kəndində anadan olmuşdu. İmam Musa Kazım 
nəslindən oduğu rəvayət olunur. Səfiəddin ilk təsəvvüf təhsilini Ərdəbil 
şəhərində aldıqdan sonra Şiraza yollanıb, bir müddət burada təsəvvüf 
üzrə görkəmli şeyxlərin dərslərinə davam etmişdi. Kamil bir mürşid 
axtarışı ilə Lənkərana gəlib İbrahim Zahid Gilaninin dərs həlqəsinə 
qoşulmuşdur [23,51]. 25 yaşında Şeyx Zahidə intisab edən və seyri-
sülukunu tamamlayıb icazət alan Səfiəddin, 25 il ərzində mürşidinin 
yanında qalıb onun qızı Bibi Fatimə ilə evlənmişdi. 1301-ci ildə Şeyx Zahid 
vəfat etdikdə onun vəsiyyəti ilə postnişin məhz Şeyx Səfiəddin olmuşdu. 
Hələ Şeyx Zahid Gilani həyatda ikən nüfuzu geniş bölgəyə yayılmış Şeyx 
Səfiəddin irşad fəaliyyətini Ərdəbildəki təkkədə sürdürmüşdür, Elxanlı 
hökmdarlarının böyük güvənini qazanmış və Qazan xan (1295-1304) 
tərəfindən dəstəklənmişdi [27, 476]. Anadoludan və İraqdan Ərdəbilə 
gələnlərin sayı Bəlx, Buxara və uzaq diyarlardan gələnlərlə artmağa 
başlamışdı. Elxanlı hökmdarlarından Olcaytu Xüdabəndə (1304-1316) və 
Əbu Səid Bahadır xan (1316-1335), Elxanlı bəylərindən Əmir Çoban, vəzir 
və tarixçi Fəzlullah Rəşidəddin kimi məşhur şəxsiyyətlər onun müridləri 
sırasına daxil idilər. “Səfvətüs-Səfa” əsərinin bir çox yerində “Ey Piri-
Türk!”, “Türk oğlu!” deyə xitab edildiyinə görə [11, 67; 31, 42; 23, 51] 
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şeyxin Azərbaycan Türkü olduğu məlum olur. Otuz beş il şeyx kimi fəaliyyət 
göstərdikdən sonra Səfiəddin Ərdəbili 1334-cü ildə Ərdəbildə vəfat etmiş 
və öz zəviyəsində dəfn edilmişdir. Ona məxsus olduğu iddia edilən “Qara 
Məcmuə” adlı Türk dilində qələmə alınmış əsər, oğlu Şeyx Sədrəddinin 
suallarına cavablar şəklində tərtib edilmiş və sonrakı dövrlərdə Səfəvi 
müridləri tərəfindən yazıya köçürülmüşdür [23, 52]. 

Şeyx Səfiəddindən sonra yerinə oğlu Sədrəddin keçmiş və o da 
altmış ilə yaxın şeyxlik etdikdən sonra 1392-ci ildə vəfat etmişdir. Şeyx 
Sədrəddinin yetişdirdiyi müridlər arasında sufi tarixi və ədəbiyyatı üçün 
önəmli şəxsiyyətlər də var idi. Onlardan biri Şah Qasım Ənvaridir (1356-
1434). Ərdəbildən Herata yollanaraq Xorasanda fəaliyyət göstərmiş 
Ənvari böyük nüfuz qazanmış və ətrafında minlərlə mürid toplamışdır. 
Onun sufiyana mənzumələrindən Fəridəddin Əttar, Əbdürrəhman Cami, 
Əlişir Nəvai kimi dövrün görkəmli şairləri təsirlənmiş və əsərlərində onu 
mədh etmişdilər. Şeyx Sədrəddinin müridlərindən biri də türk müsiqisinin 
piri qəbul edilən Əbdülqadir Marağayidir (1350-1435). 

Sədrəddinin vəfatından sonra yerinə oğlu Xoca Əlaəddin Əli (ö.1429) 
şeyx olmuşdur. Onun şeyxlik dövründə 1402-ci ildə Anadolu səfərindən 
qayıdan Əmir Teymurun (1370-1405) Ərdəbilə gələrək şeyxi ziyarət 
etməsi və onun mənəvi təsirinə düşərək ətrafdakı kəndlər ilə birlikdə 
Ərdəbilin gəlirlərinin istifadə haqqını ona verməsi təriqətin şöhrətini, 
nüfuzunu və qüdrətini daha da artırmışdır. Hətta Osmanlı hökmdarları da 
“çırağ akçası” adı ilə maddi yardımlar etmişdilər [23, 52; 1, 264]. Xoca 
Əlinin yetirməsi Somuncu Baba adı ilə tanınan Kayserili Hamidəddin 
Vəli (ö.1412) Səfəvi təriqətinin Anadoludakı ən məşhur təmsilcisi idi. 
Onun müridlərindən Hacı Bayram Vəli (1353-1430) Bayramilik, Hacı 
Bayramın müridi sufi Aqşəmsəddin (ö.1459) isə Şəmsilik təriqətlərini 
təsis etmişdilər. Bir çox sufi təriqətlərində olduğu kimi Səfəviyyədə də 
güclü olan əhli-beyt sevgisinin Xoca Əli dövründə daha da dərinləşməsi 
və hətta bəzi tədqiqatçılara görə bu təriqətin şiəliyə meyletməsi özünü 
göstərməyə başlamışdır [8, 148]. 

Xoca Əlinin yerinə postnişin olan oğlu, Şeyxşah deyə tanınan İbrahim 
təriqətin daha da genişlənməsinə nail olmuşdur. İbrahimin vəfatından 
(1447) sonra postnişin olan oğlu Cüneyddən etibarən Səfəviyyə təriqəti 
ənənəvi təsəvvüf yolundan çıxaraq siyasi məqsədlər uğrunda mübarizə 
yolunu tutdu ki, bu da təsəvvüf təriqəti kimi meydana gələn Səfəviyyənin 
tədricən siyasi bir təşkilata dönüşməsi prosesinin başlanqıcı oldu. Bu 
prosesi, yəni Ərdəbil təkkəsinin siyasiləşməsini şərtləndirən əsas səbəb, 
Əmir Teymurun yürüşləri əsnasında Yaxın və Orta Şərqdə ictimai və siyasi 
sabitliyin pozulması və xüsusilə onun ölümündən sonra hökm sürən 
xaosun və özbaşınalığın yaranması ilə bağlı idi. Mövcud vəziyyətdə siyasi 
və sosyal sabitliyi təmin etmək və yaranmış boşluğu doldurmaq ehtiyacı 
yaranmışdır. Bu şəraitdə ictimai məsuliyyəti öz üzərinə götürməyə çalışan, 
xüsusilə sosial ədaləti qurmağı vəd edən məsih inancı üzərində cərəyan 
edən şiə, sufi təriqətlərin fəaliyyəti sürətlə siyasi hərəkata dönüşməyə 
başlamışdır [28, 133; 16, 24].
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Şeyx Cüneyddən başlanan bu xətt təriqətin özündə müəyyən 
narazılıqla qarşılandı və bir qırılma nöqtəsi oldu. Şeyx Səfiəddinin xələflərinin 
fəaliyyəti nəticəsində və bölgədə baş verən sosial-siyasi proseslərin təsiri 
ilə Səfəviyyə təriqətinin Anadoludakı Türk əşirətləri tərəfindən dəstəklənən 
hərbi hərəkata çevrilməsi, İngilis alimi Lourensin G.P. ifadəsi ilə “ən dramatik 
dönüşmə” oldu [15, 81]. Türk tarixçisi Ahmet Taşğın isə bu tarixi hadisəni 
sırf sufi anlayışlar ilə şərh edərək “şəriət və təriqət alanında yürüyən təkkə 
mənsubları bir sürə sonra mərifət və həqiqətdə izlədikləri seyrü-sülukdan 
vazgeçdilər... təriqət mənsubları mərifəti tərk edip bir başqa programa 
daxil oldular... programın gerçəkləşdirilməsi Ərdəbil təkkəsinin ortadan 
qalxması ilə nəticələndi” [24, 1330].

Beləliklə, Səfəviyyənin sırf təriqət məcrasından çıxıb siyasiləşərək 
qızılbaşlıq doktrinasına çevrilməsi eyni zamanda dövlətçiliyə aparan 
bir yolun başlanqıcı oldu. Səfəvi dövlətinin yaranması isə dövlətçilikdə 
təriqətçiliyin təmsil olunması idi. Bu, ilk növbədə Şah I İsmayılın (1501-
1524) şəxsiyyətində təcəssüm etdi. Dövlət başına keçdikdən sonra 
belə pir və ya mürşid [5, 20; 29, 45] kimi, yəni bir irfani lider olaraq 
mürşidi-kamil statusunu qorudu və eyni zamanda bir dövlət başçısı 
olaraq dünyəvi hökmdar, şah kimi də qəbul olundu. Lakin sufi elementləri 
bəzi tədqiqatçıların fikrinə görə artıq Şah İsmayılın, digərlərinə görə isə 
Şah I Təhmasibin (1524-1576) hakimiyyəti dövründən etibarən Səfəvi 
dövlətində tədricən zəifləməyə başladı, çünki sufiliyin dövlət və siyasi 
formatda mövcud olması qeyri-mümkün idi [29, 48]. Beləliklə, Səfəviyyə 
təriqəti, bir təsəvvüf ocağı kimi tarixi səhnədən çəkilsə də, qüdrətli bir 
dövlət yaratmaq potensialında olduğunu sübut etdi. 

Xəlvətiyyənin yaranması və İslam dünyasının ən yayqın 
təriqətinə çevrilməsi 

Xəlvətiyyə təriqətinin yaranması və təşəkkül etməsi iki sufi mütəfəkkirinin 
adı ilə bağlıdır. Birincisi, pir-i əvvəl deyilən Əbu Abdullah Sirəcəddin Ömər 
b. Şeyx Əkmələddin əl-Gilani əl Xəlvətidir (ö.1397). Əslən Şirvanın məşhur 
şeyx ailələrindən olub Şirvanın Avahıl kədində anadan olmuşdur [23, 47]. 
Siracəddin Ömər, gəncliyində Elxanilərə hərbi xidmət edib, Əmir Çobanın 
ordusunda savaşdığı zaman əsir düşüb, əsirlikdən qurtulduqda isə Xarəzmə 
gedib Xəlvətiyyə silsiləsində Əxi Məhəhmməd adı ilə tanınan əmisi Şeyx Əbül-
Füyuzat Kəriməddin Məhəmməd əl-Xarəzmiyə intisab etmişdir. Sülukunu 
onun yanında tamamladıqdan sonra əmisi ilə bərabər Lahicana dönüb Heri 
qəsəbəsinə yerləşmişdi. 1378-ci ildə əmisininn vəfatından sonra onun irşad 
məqamına keçib, Heridə başladığı irşad fəaliyyətini Təbriz yaxınlığındakı Xoy 
şəhərində davam etdirmişdi [25, 65]. Pir Ömərin tez-tez xəlvətə çəkilərək 
tək halda ibadət etməsi bu təriqətin metoduna çevrilməklə yanaşı, həm 
də adlandırılmasına səbəb olmuşdur. Onun müridlərindən olan Şeyx Əxi 
Mirəmin Kırşehrdə, Şeyx İlyasın Amasyada, Şeyx İbrahim Şirvaninin Sivasda 
irşad fəalliyəti sayəsində Xəlvətiyyə Anadoluda yayılmağa başlamışdır. Pir 
Ömərin, doğulduğu Avahıl kəndində mədfun olduğu ehtimal edilir.2 
2  Mehmed Rıhtımın yazdığına görə, Avahıl kəndində hələ də mövcud olan Ömər Sultan 
qəbrinin şeyxə aid olmasına inanılır [23, 47].
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Xəlvətiyyə təriqətinin nəzəri və praktiki cəhətdən sistemləşdirilmiş 
hala gətirilməsi digər Şirvanlı mütəfəkkir, pir-i sani adlandırılan Seyid 
Yəhya Bakuvinin (Şirvaninin) (ö.1466) adı ilə bağlıdır [23, 47]. Əsas 
qurucusu da elə Seyid Yəhya hesab olunur. Türkçə, Farsça, Ərəbcə yazdığı 
çoxsaylı əsərləri arasında XV əsrin Azərbaycan Türkçəsində qələmə aldığı 
“Şəfa ül əsrar” adlı əsəri isə, təriqət yoluna gələn bir sufi müridi üçün 
“təsəvvüfün əlifba kitabı” adlandırıla bilər.3 

Mənbələrdə Seyid Yəhyanın 20 minə yaxın mürid yetişdirdiyi haqqında 
məlumatlar vardır. Həmin müridlərin və onların davamçılarının sayəsində 
Şirvanın mədəni mühitində yaranmış və formalaşmış Xəlvətiyyə, XV 
əsrdən etibarən Azərbaycanın diğər bölgələrində, Anadolu, Krım, İran, 
Orta Şərq, Şimali Afrika, Türküstan, Hindistan və Balkan yarımadasında 
geniş şəkildə yayılmışdır [23, 48]. Bu təriqərin hətta uzaq İspaniyaya 
qədər yetişməsindən müəyyən məlumat vardır.4

“İslam dünyasının ən yayqın təriqəti” [26, 393], təsəvvüf tarixində 
bir çox qola ayrıldığı üçün “təriqətlərin anası” və hətta müasir dildə 
"təriqət fabrikası" kimi səciyyələndirilən Xəlvətiyyənin ən geniş vüsət 
tapması, şübhəsiz, Osmanlı dövrünə və coğrafyasına təsadüf edir. 
Əslində Xəlvətiyyənin Anadoluda yayılması hələ XIII əsrin sonu-XIV 
əsrin əvvəlində Niğdə və Sivas şəhərlərində Xəlvətiyyə şeyxlərinin irşad 
fəaliyyəti ilə başlamışdır [20, 27,28; 21, 18]. Lakin bu təriqətin geniş 
kütlələr arasında yayılması məhz Seyid Yəhya Bakuvinin yetişdirdiyi 
müridləri vasitəsilə olmuşdur. Osmanlı və Anadolu bəyliklərindən gələn 
müridlər, təsəvvüf təhsillərini Bakıda tamamladıqdan sonra xəlifələr 
kimi vətənlərinə qayıdıb Xəlvətiyyənin irfani məktəbini bu yerlərdə 
təsis etmişdilər. Bu xəlifələrin ən məşhurlarından biri əslən Amasya 
şəhərindən olan Pir İlyas idi. Ankara savaşından sonra Əmir Teymur 
tərəfindən Şirvana qazı və müdərris vəzifəsinə təyin olunan Pir İlyas, Şeyx 
Sədrəddin Xıyaviyə intisab edərək Xəlvətiyyə təriqətinə bağlanmışdır. 
Amasyaya dönüb irşad fəaliyyətinə başlamış və Anadoluda ilk Xəlvətiyyə 
təkkəsi olan Gümüşlüoğlu təkkəsini təsis etmişdir. Amasya şəhəri 
tədricən Xəlvətiyyənin Anadoluda yayılmasının mərkəzinə çevrilmişdir 
[7, 59]. Xüsusilə şahzadə Bayəzidin burada vali olduğu illərdə (1454-
1481) Şeyx Camal əl-Xəlvəti ilə yaxınlığı və Osmanlı taxtına keçdikdən 
sonra şeyxi İstanbula dəvət etməsi və irşad fəaliyyətini davam etdirmək 
üçün ona vəzir Koca Mustafa Paşanın qurduğu dərgah külliyyəsini təxsis 
etməsi [7, 59,60; 9, 131-133] Xəlvətiyyə təriqətinin Osmanlı dövlətindəki 
mövqelərinin güclənməsindən xəbər verir. 

Xəlvətiyyənin Anadoluda ən nüfuzlu və yayqın təriqət halına gəlməsi, 
şöbələrə və qollara ayrılması ilə müşayiət olunurdu. Əslində bu proses, 
Xəlvətiyyənin yarandığı dövrdən etibarən keçdiyi inkişaf yolunun sonuncu 

3  Seyid Yəhya Bakuvinin əsərləri haqqında daha ətraflı bax: Rıhtım Mehmet. Seyid Yəhya 
Bakuvi və Xəlvətilik [22, 34-49].
4  Nisbəsindən göründüyü kimi əslən İspaniyadan olan Müslihiddin əl-Ərəbi əl-Əndülüsi əl-
Gırnatəvi adlı XVII əsr müəllifi tərəfindən qələmə alınan və Xəlvətiliyin ədəb və rituallarından 
bəhs edən “İstivâ-yı Tarîk-i Muhammediyye fî Silsileti ‘Aleviyye” adlı qaynağın mövcudluğu 
bunu deməyə əsas verir [12]. 
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dördüncü mərhələsi idi. Tədqiqatçılar tərəfindən Şihabəddin Sührəverdidən 
Şeyx İbrahim Zahidə qədər olan dövr (lX-XIII əsrlər) üsul, Şeyx İbrahim 
Zahiddən Pir Ömərə qədər olan dövr (XIII-XIV əsrlər) təriqətləşmə və Pir 
Ömərdən Seyid Yəhya Bakuviyə qədər olan dövr (XIII-XV əsrlər) təkamül 
adlandırılan digər üç mərhələ [13, 6] isə Anadoluya qədərki dövrə təsadüf 
edib sırf Azərbaycan coğrafyası və mədəni mühiti ilə bağlı idi.

Tədricən Türk və İslam dünyasının ən böyük sufi cərəyanı halına 
gələn Xəlvətiyyə təriqəti, Seyid Yahyanın vəfatından bir əsr sonra dörd ana 
şöbəyə (Rövşəniyyə, Cəmaliyyə. Əhmədiyyə, Şəmsiyyə) və qırxdan çox 
qola ayrılan,5 ən çox üzvü və təkyəsi olan məktəb olmuşdur. Get-gedə bu 
vəziyyət sonarakı əsrlər boyunca daha da artaraq davam etmişdir [23, 48]. 

Mövləvilik, bektaşilik, qələndərilik vs. təriqətlərin, Anadoluda 
hətta Xəlvətiyyədən daha öncə yayılıb fəaliyyət göstərdiyi halda niyə 
məhz sonuncunun Osmanlı dövlətində və cəmiyyətində bu dərəcədə 
möhkəmlənməsi və nüfuz qazanması sual yaradır. Bir sıra tədqiqatçılar 
bunun səbəbini məhz ideoloji-siyasi motivlərlə izah edirlər, yəni siyasi 
fəaliyyətə qoşulmaqla Osmanlı dövlətinə təhlükə yaradan Səfəviyyə 
təriqətinə qarşı mübarizədə Xəlvətiyyənin nüfuzundan istifadə etmək 
məqsədilə Osmanlı dövlət adamlarının bu təriqətə dəstək vermələrini və 
genişlənməsi üçün şərait yaratmalarını səbəb kimi göstərirlər [2, 548; 
14, 440-444; 22, 204]. Belə ki, bu düşüncəyə görə, Osmanlı hakimiyyəti, 
Səfəviyyə ilə eyni kökdən gələn və "əhli-beyt" sevgisi üzərində qurulan 
Xəlvətiyyəni ön plana çəkməklə Səfəviyyənin Anadoludakı nüfuz dairəsini 
məhdudlaşdırmaq və, ümumiyyətlə, bu bölgədən kənarlaşdırmaq üçün 
bu metoddan istifadə etməyə çalışırdılar. Etiraf etmək lazımdır ki, 
Osmanlı-Səfəvi qarşıdurması şəraitində Osmanlı dövlətinin mərkəzində 
və ölkənin başqa bölgələrində Xəlvətiyyə təriqətinin dəstəklənməsi 
motivi məntiqli görünürdü. 

Lakin, zənnimizcə Xəlvətiyyənin bu dərəcədə vüsət tapmasını və 
bütün İslam dünyasını bürüməsini sadəcə bu səbəblə şərtləndirmək 
məsələyə birtərəfli baxışdan irəli gəlir. Çünki yuxarıda qeyd etdiyimiz 
kimi, hələ Səfəvi-Osmanlı ideoliji qarşıdurmasının yaranmasından əvvəl 
yayılmağa başlayan Xəlvətiyyə, bu kəskinləşmə səngidikdən sonra da 
nüfuzunu qoruyub saxlamışdır.6 Üstəlik Xəlvətiyyənin, bu qarşıdurmaya cəlb 
olunmayan regionlarda – Avropa, Afrika, Orta Asiya ölkələrində, Hindistanda 
möhkəmlənməsi də bunu deməyə əsas verir. Fikrimizcə, Xəlvətiyyənin 
geniş yayılmasını şərtləndirən əsas səbəblərdən biri və bəlkə də ən əsası, 
bu təriqətin öz mahiyyətindədir, onun sülhsevərliyində, əhalinin bütün 
təbəqələrinə açıq olmasında, həm hakimiyyət strukturları, həm də geniş 
kütlələrə yönəlmiş fəaliyyətində, cəmiyyətdə hüzurun, sabitliyin bərqərar 
olmasına xidmət etməsindədir. Məsələn, M.Rıhtım haqlı olaraq hesab edir 
ki, kəmiyyəti və keyfiyyəti ilə Xəlvətiyyə İslam dünyasında böyük elmi-irfani 
5  Xəlvətiyyənin qolları və şöbələri haqqında daha ətraflı bax: [2, 559-561; 20, 28; 13, 
9-11; 6, 63-69].
6  Məsələn, qaynaqların verdiyi məlumatlara görə, XIX əsrdə İstanbul daxilindəki sayca ən 
çox təkyə sayısı Xəlvətiyyə təriqətinə məxsus idi və ümumi təkyə sayısının təxminən 3/1-nə 
qədərini təşkil edirdi [22, 205]. 
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inkişafa səbəb olmuş, sülhsvər tərzi sayəsində fəaliyyət etdiyi yerlərdə dini-
ictimai həyata təsir edərək, dövlət və millət vəhdətinin təsisində böyük rol 
oynamışdır [23, 48]. Xəlvətiyyəni xalq təriqəti adlandıran C.S.Triminqem 
bunu, güclü şeyxin kultu ilə bağlayır [30, 102].

Fəaliyyət göstərdiyi bütün dövrlərdə Xəlvətiyyə təriqətinin dövlət 
maraqlarına xidmət etdiyini müşahidə etmək mümkündür. Dövlətçiliyə 
sədaqət prinsipi adlandıra biləcəyimiz bu cəhəti, təriqətin fəaliyyətinin 
səciyyəvi xüsusiyyəti kimi qiymətlələdirmək olar. Şirvanşahlar, sonrakı 
dövrlərdə Ağqoyunlu, Misir Məmluk, Osmanlı dövlətlərində Xəlvətiyyə 
şeyxlərinin bir qayda olaraq nüfuz sahibi olduqları, dövlət işlərində, sosial 
münasibətlərin tənzimlənməsində, mədəni həyatda fəal iştirak etdiklərini 
görürük. Bu, ilk növbədə təriqət şeyxlərinin hökmdarlarla qurduqları 
münasibətdə təzahür edirdi. Formalaşdığı Şirvanşahlar dövlətinin hökmdarı 
I Xəlilullah xan (1417-1465) ilə Seyid Yəhya Bakuvinin münasibətləri bunun 
ən bariz nümunəsidir [3, 312; 22, 197,198]. Şirvanşah Xəlilullahın, bir mürid 
qismində Seyid Yəhyaya qəlbən bağlanması, ona böyük hörmət bəsləməsi, 
sarayının qapılarını Xəlvətiyyə təriqətinə açması, xanəgahın inşasında ona 
yardım göstərməsi, Bakuvinin isə Şirvanşaha irşad etməsi və dəstəkləməsi, 
hətta özünün “Kəşfül-qülub” adlı əsərini Şirvanşaha ithaf etməsi və 
müridlərinə “Xəlil bəyə dua edin, çünki mənim ömrüm onun həyatıdır”deyə 
nəsihət etməsi [22, s.22,23] şeyx-hökmdar münasibətlərinin sanki bir 
modelini yaratmışdır. Sonrakı dövrlərdə Xəlvətiyyənin fəaliyyət göstərdiyi 
geniş coğrafyada müxtəlif dövlətlərin hökmdar saraylarında eyni modelin 
tətbiq olunmasını müşahidə etmək olar. Mütəmadi şəkildə davam edən bu 
qayda, bir ənənəyə çevrilərək sonrakı dövrlərdə də Xəlvətiyyə şeyxlərinin 
fəaliyyətini istiqamətləndirmişdir. Buna bir çox misal gətirmək olar, 
məsələn, Seyid Yəhyanın xəlifəsi, Bərdə, Gəncə və Qarabağ bölgələrində 
fəaliyyət göstərən Rövşəniyyə şöbəsinin qurucusu Dədə Ömər Rövşəni 
(ö.1487) ilə Ağqoyunlu padşahı Uzun Həsənin (1461-1478) münasibətləri 
bu qəbildəndir. Uzun Həsənin dəvətilə fəaliyyət göstərdiyi Qarabağdan 
Təbrizə gəlmiş Dədə Ömər Rövşəni sarayda böyük hörmətlə qarşılanmışdır. 
Hər cümə günü sarayda alim və sənətkarların toplaşdığı yığıncaqlar keçirən 
Dədə Ömər, Uzun Həsənin xanımı Səlcuq xatunun tikdirdiyi dərgahda 
yerləşib bir sıra müridlər yetişdirməklə Ağqoyunluların irfan və ədəbi 
həyatına böyük təsir etmişdir. Rövşəni özü də böyük şair olub, qələmə 
aldığı təsəvvüfi məsnəviləri və şeirləri ilə şöhrət qazanmışdır [10, 18; 17, 
20; 22, 52; 23, 50].

Osmanlı sultanlarının Xəlvəti şeyxləri ilə yaratdıqları əlaqələr 
hökmdar-şeyx münasibətlərinin davamlı olaraq qüvvədə olmasına dəlalət 
edən başqa bir bariz nümunədir.7 Osmanlı dövlətinin xüsusilə yüksəliş 
dövründə padişahların çoxunun yanında bir Xəlvəti şeyxinin olması, o 
cümlədən, Cəmaliyyə şöbəsinin qurucusu Şeyx Çələbi Xəlifənin Sultan 
II Bayəzid ilə əlaqələri, onun hakimiyyətə gəlməsini dəstəkləməsi, 
Sünbül Sinan Əfəndi (ö.1529) ilə Yavuz Sultan Səlimin görüşməsi və 

7  Mehmet Rıhtıma görə, 36 Osmanlı padşahından 17-si Xəlvətilik və qollarına mənsub 
idilər və yaxud bu təriqət ilə əlaqələri vardı [22, 203].
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ona rəğbət bəsləməsi, Mərkəz Müslihiddin Əfəndinin (ö.1552) Qanuni 
Sultan Süleymanın (1520-1566) yanında savaşlarda iştirak etməsi kimi 
misallar buna dəlalət edir [2, 550; 6, 70; 4]. Sultan Süleymanın Xəlvətiyyə 
şeyxlərinə dəyər verib, onları mübarək insanlar kimi gördüyünü qaynaqlar 
da qeyd edir. Osmanlı padişahları ilə Xəlvətiyyə şeyxləri arasında əlaqələr 
Sultan I Səlim və Sultan Süleymandan sonra daha da artmışdır [14, 
443]. Bu tarixi təcrübəyə daha geniş perspektivdə, yəni, ümumiyyətlə 
Osmanlı imperiyası ilə Xəlvətilik təriqəti arasında qurulan münasibətlər 
kontekstində baxılarsa, bunu bütövlükdə dövlət-təriqət tandemi kimi 
qiymətləndirmək olar, zənnimizcə. 

Nəticə
Məqalədə XIV əsrdə Azərbaycan təsəvvüf məktəbinin zirvəsini təşkil 

edən Səfəviyyə və Xəlvətiyyə təriqətlərinin inkişaf xətti izlənilmişdir. 
Şeyx Zahid Gilaninin təsis etdiyi irfani məktəbə bağlı olmaqla Azərbaycan 
təsəvvüf ənənəsinin mənəvi mühitində formalaşan və silsilə, seyrü-
süluk etibarı ilə doğmalıq təşkil edən bu iki təriqətin keçdikləri inkişaf 
yolunun tamamilə fərqli olduğu göstərilmişdir. Təriqət çərçivəsini aşaraq 
dövlətçiliyə dönüşən Səfəviyyənin və tarixdə ən yayqın təriqətə çevrilən 
Xəlvətiyyənin orta əsrlər İslam dünyasındakı müstəsna əhəmiyyəti və 
tarixi rolu işıqlandırılmışdır. 
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DARÜLİRŞAD ƏRDƏBİL: ŞEYX SƏFİƏDDİN ƏRDƏBİLİ ZAVİYƏSİNİN 
QURULMASININ SƏBƏBLƏRİ VƏ MƏQBƏRƏSİNİN İNKİŞAFI

Darülirşad Erdebil: Şeyh Safiyeddin Erdebîlî Zaviyesinin Kuruluş Nedenleri 
ve Türbenin Gelişimi

Dar al-ershad Ardabil: Reason of Sheikh Safi al-din Ardabili's Zewiyeh and 
Development Shrine

Həsən Yusifi 
Sorumlu Yazar / Correspondence 

Məlikə Gülmuğanizadə Əsl 

Xülasə
Ərdəbilin Şeyx Səfiəddin Ərdəbilinin təbliğ mərkəzi və zaviyəsi olaraq seçilməsinin və 
məqbərəsinin Ərdəbildə qurulmasının səbəbi unudulmuşdur. Şeyx Səfiəddinin Ərdəbildə 
məskən salmaq və zaviyə inşa etmək niyyəti olmasa da, Şeyx Zahid Gilani ilə qohumluq 
münasibətləri qurması və ustadın öz tələbəsinə güvənməsi həm Ərdəbilin darülirşad olmasına 
gətirib çıxardı, həm də şeyxin məqbərə qurmağa meyilsiz olması günbəz tikilməsinə mane 
olmadı. Bu minvalla zaviyyənin ilk məqbərəsi olan Möhyəddin Məhəmməd məqbərəsi tikildi 
və digər məqbərələrin tikilməsi ilə məqbərə kompleksi quruldu. Şeyx Zahidin Ərdəbilin 
xüsusi mövqeyindən xəbərdar olması və onun məsləhət verməsi nəticəsində tələbəsinin 
zaviyəsi Ərdəbildə quruldu. Belə ki, Şeyx Zahid, Ərdəbili böyük şəhər və islamın mərkəzi 
olaraq vurğuladı. Bundan başqa, Bibi Fatimənin israrı ilə hərəmxana və Səfəvi ailəsinin 
məzarlığı məqbərə və türbə olaraq tikildi. 
Açar Sözlər: Ərdəbil, Şeyx Zahid Gilani, Şeyx Səfiəddin Ərdəbili, Memarlıq, Türbə, Zaviyə.

Özet
Erdebil’in, Şeyh Safiyeddin Erdebîlî'nin tebliğ merkezi ve zaviyesi olarak seçilmesinin ve 
türbesinin Erdebil’de kurulmasının nedeni şimdi unutulmuş durumdadir. Şeyh Safieddin’in 
Erdebil'de ikamet etmek ve zaviye yapmak gibi bir niyeti olmamasına rağmen Şeyh Zahid 
Gîlânî ile akrabalık ilişkisi ve hocasının öğrencisine olan güveni, hem Erdebil’in darülirşad 
olmasına yol açtı hem de Erdebil'de türbe, haremhane ve kubbe inşa edilmesine ve Safevî 
aile türbelerinin yapılışına neden oldu; Muhyeddin Türbesi ise bu türbelerin ilki olarak 
bilinmektedir. Şeyh Zahid, Erdebil’in özel ve önemli konumunu bilerek, kendi öğrencisini 
Erdebil’de zaviye yapmaya sevk etmiştir. Şöyle ki Şeyh Zahid, Erdebil’i büyük bir kent ve 
İslam’ın kavşak noktası olarak tanımlamaktaydı. Ayrıca Bibi Fatıma’nın ısrarı ile haremhane 
binası ve Safevî ailevi türbeleri yapılmıştır.
Anahtar Kelimeler: Erdebil, Şeyh Zahid Gîlânî, Şeyh Safiyeddin Erdebîlî, Mimari, Türbe, 
Zaviye.

Abstract
Among the researchers have been forgotten reasons for construction Sheikh Safi al-din 
Ardabili’s Zewiyeh and the development of its Shrine. Although Sheikh Safi al-din Ardabili 
did not intend to settle in Ardabil and build its religious center in Ardabil, But Sheikh 
Zahid called him Ardabil's agent to be deployed there, and his master's trust led Ardabil 
to become Dar al-ershad. Awareness of Sheikh Zahed from a special position in Ardebil 
caused the establishment of Sheikh Safi Hospital in Ardabil. As Sheikh Zahed called Ardabil 
as the intersection of Islam and the insistence of Fatima was the construction of the Safavid 
family, a sanctuary and the development of tomb buildings.
Keywords: Ardabil, Sheikh Zāhed-e Gilāni, Sheikh Safi al-din Ardabili, Architecture, Tomb, 
Lodge.
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Giriş
Bilindiyi kimi, Ərdəbil türbə və xanəgahında memarlıq nümunələrinin 

tikilməsi hicri VIII əsrin ilk yarısında (hicri 700 Hicri / miladi 1300) Şeyx 
Səfiəddin tərəfindən xanəgah və mədrəsə inşa edilməsi ilə başlamışdır. 
Səfəvilərin güc qazanması ilə birlikdə bu binalar inkişaf etmiş və 
tamamlanmışdır. Ərdəbil türbə və xanəgahı ilə bağlı F. Saare bu məlumatı 
vermişdir: “İranın üç önəmli memarlıq əsəri bunlardır: Şirazda Təxti-
Cəmşid (Persepolis), Şapur mağarası və Ərdəbildə Şeyx Səfiəddinin 
türbə və xanəgahı; bunlar İranda Əhəməni, Sasani və İslami çağların 
simvollarıdır” (Sarre, 2007: 17-18).

Ərdəbil türbəsi o dövrdə dünyanın ən böyük xanəgah kompleksi 
olarak aşağıdakı bölümlərdən ibarət idi: 1. Köhnə mədrəsə (indiki 
Çinixana binası). 2. Hərəmxana ismi ilə ünlü olan “Möhyəddin türbəsi. 
3. I Şah İsmayıl türbəsi. 4. “Allah Allah gümbəzi” ismi ilə ünlü olan Şeyx 
Səfiəddin türbəsi. 5. “Qəndilxana” və ya “Namazxana” ismi ilə ünlü olan 
“Darül-hifaz” salonu. 6. “Şahneşin”. 7. “Darül-hədis” salonu (Mütəvəlli və 
ya Darüssəlam kəməri). 

Şeyx Zahid Gilaninin dini səlahiyyətinin, onun irşad xirqə və 
səccadəsinin Ərdəbilə və tələbəsi olan Şeyx Səfiəddinə keçməsi, əsasən, 
üç yöndən araşdırılmalıdır: a) Ərdəbilin Şeyx Səfiəddin Ərdəbilidən çox 
daha əvvəlki dövrlərdən bəri arif pirlər şəhəri kimi tanınması və böyük dini 
keçmişə malik olması; Ərdəbil şəhəri başda olmaqla Ərdəbil bölgəsində 
pirlərə aid edilən yüzdən çox məzarın mövcud olması, o cümlədən: 1. Pir 
Alqır, 2. Pir Əhməd, 3. Pir Bə’li, 4. Əbusəid, 5. Pir Niyar, 6. Pir Əmuqin, 
7. Piran Qum (Pir Aqam), 8. Pir Sehran, 9. Pir Əşrəf, 10. Pir Əlvan, 11. Pir 
İvatlı, 12. Pir Kərim. 

b) Ərdəbil şəhərinin müxtəlif tarixi dövrlər, xüsusilə İslami dövrdən 
Səfəvilər dövrünədək, Qafqaz-İran bağlantı yolu üzərində yerləşməsi, 
Azərbaycanın mühüm şəhəri olması və Azərbaycan ilə müxtəlif Qafqaz 
bölgələri arasında əlaqə məhvəri olması.

Ərdəbil şəhəri İslamdan əvvəlki və İslami dövrlərdə Azərbaycanın 
mərkəzi və ən tanınmış, ən mühüm, ən böyük və paytaxt şəhəri olaraq 
böyük əhəmiyyətə malik olmuşdur (Məqdisi, 1960: 174-175; İbni Hövqəl, 
1987: 83; İstəxri, 1990: 156; Yaqut Həməvi, 1995: 174-175). Məqdisi, 
İbni Hövqəl, İstəxri və İbni Xordadbeh kimi tarixçilər və coğrafiyaçıların 
çəkdikləri xəritələrdə Ərdəbil İranı Qafqaza bağlayan şəhər olaraq 
göstərilmişdir. Ərdəbil Abbasi hakimiyyətinin başlarında, 9 və 10-cu 
əsrlərdə, Sacilər və Salarilər dövrləri və Büveyhilər dövründən (-2601
239) monqolların hücumunadək (1220) əhatə edən uzun bir dövr boyunca 
Azərbaycan əyalətinin mərkəzi olmuş və Azərbaycanın digər şəhərlərinə 
üstünlüyü var imiş. Həmdullah Müstovfinin bildirdiyinə görə, İranın əsas 5 
yolundan biri olan Zəncanı Ərdəbilə və Ərdəbili Qafqaza bağlayan şimali 
yol Ərdəbildən keçərmiş (1984: 15, 46, 128, 244). 

Sonrakı dövrlərdə də Ərdəbil xüsusi coğrafi mövqeini itirmədi və alman 
Adam Olearus, holland Delavalle və Eştros, ingilis Mandelslo və Antoni 
Cenkinson və digərləri kimi 16-19-cu əsrlərin səyyahları Ərdəbilin böyük 
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coğrafi əhəmiyyətini vurğulamışlar. Səfəvilər dövründə avropalı səyyahlar 
İranın siyasi mərkəzinə yetişmək üçün Qafqazdan keçdikdən sonra Ərdəbil 
şəhərindən Səfəvilər sarayına girərmişlər. I Şah Abbas dövründə Ərdəbilə 
səfər edən Delavalle Ərdəbil və onun mövqeyi və əhəmiyyəti ilə bağlı yazır ki, 
Ərdəbil Qafqaz, Dəmirqapı (Dərbənd) və Gilan yolları ayrıcında yerləşmişdir, 
ticari mallar və əmtəələr adı çəkilən bölgələrdən Ərdəbilə daşınır (1970: 
763-863). Olearus da Şah Səfi dövründə Ərdəbilin əhəmiyyətini saysız 
karvanların bu şəhərdən keçdiyi ilə izah etmişdir (2000: 591/2) Taverniye 
də 17-ci əsrdə Ərdəbili İranın ən böyük və ən mühim ipək parçaları və xam 
ipək bazarı olaraq göstərmişdir (Tahiri, 1969: 93-94). O, ticari ipək yolu ilə 
bağlı belə yazmışdır: ipəklə sadəcə cənub yolundan deyil, şimal və xüsusilə 
Rusiya yolundan da ticarət edilir və şimali bölgədə ticarətin əsas mərkəzi 
Təbrizlə yanaşı Ərdəbil şəhəridir. Taverniyeyə görə, şeyxin məzarının ziyarət 
edilməsi və Gilanın ipək ticarəti Ərdəbili ölkənin ən etibarlı şəhərlərindən 
birinə çevirmişdi. Bəzən 800-900 dəvədən təşkil olan qafilələrlə edilən ipək 
ticarəti Ərdəbilin şöhrətində böyük rola malik idi. Ərdəbilin Gilana qonşu 
olması və ipək istehsalı çox olan Şamaxıya yaxın olması bir tərəfdən, Osmanlı 
və Aralıq dənizi sahillərinin yolunun bağlı olması digər tərəfdən, ipək yolunun 
əyilib Ərdəbil vasitəsilə Qafqaza və Qara dəniz sahilləri və nəhayətdə 
Rumıniyaya çatmasına səbəb olmuşdu. Gilan və Şamaxının İstanbula gedən 
yolu da Ərdəbil keçərmiş və tacirlər qafiləsinin şəhərdən keçməsi şəhərə 
böyük əhəmiyyət qazandırmışdı (Taverniye, 1957 : 74-76). 

Qacar şahları Müzəffərəddin şah və Məhəmmədəli şah saraylarında 
Fransanın səfiri olaraq xidmət edən və Ojen Evin kimi tanınan Kolardesko 
Ərdəbilə etdiyi səfərdə Ərdəbilin inkişafını din və ticarətlə açıqlamışdır; « ... 
Ərdəbil Tiflis, Dərbənd və Bakıdan Tehrana və İsfahana gedən karvanların 
ticari mallarının və əmtəələrinin ambarıdır». O, Ərdəbil şəhərinin coğrafi 
mövqeyini İranın şimali-qərb bölgələrinə idxal edilən əmtəələrin paylanma 
mərkəzi olduğunun əsas səbəbi bilmişdir. Qənd, dəmir və neft kimi ağır 
əmtəələrin nəqliyyat vasitələri ilə daşınması xərcinin çox yüksək olduğu 
səbəbilə adı çəkilən əmtəələr, ümumiyyətlə, su yolları, Voqa çayı və Xəzər 
dənizi vasitəsilə Astara şəhərinə və ordan Ərdəbilə daşınırdı. 

Fransız tədqiqatçı Aubin Astara şəhərini Fransanın sahil bölgələrinə 
bənzətmişdir və onu Ərdəbilin mühüm ticarət körfəzi bilmişdir. Ərdəbilə 
yaxın olması səbəbilə o, İran Astarasının ticari mövqeyini Rusiya 
Astarasından çox daha əhəmiyyətli qiymətləndirmişdir. Adı çəkilən 
tədqiqatçı qənd, neft, dəmir, polad, pambıq parça, şüşə qablar, çini 
qablar və geyimlərin Astara vasitəsilə Ərdəbilə idxal edildiyi və meyvə, 
qatran, dəri və balığın Ərdəbil və Astara gömrüklərindən ixrac edildiyini 
qeyd etmişdir (1983: 133-143).

c) Şeyx Zahidin Şeyx Səfiəddinə vəsiyyət etməsi Şeyx Zahidin 
tələbəsi və kürəkəninin Ərdəbil şəhərini darülirşad və İslami təlimlərin 
yayım mərkəzi olaraq seçmələrinə səbəb oldu. Qeyd etmək lazımdır ki, 
“Səfvətüs-səfa” hekayələrində qarşılaşdığımız bir rəvayətə görə, Şeyx 
Səfiəddin Ərdəbilinin Şeyx Zahid tərəfindən davamçı seçilməsinin səbəbi 
kimi ilham və Allahın işarəti qeyd edilmişdir (Bahzeri, 1969: 67).
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Bu müdrik pirin Səfəvi övladlarının aydın gələcəyindən, onların islamı 
o dövrlərdəki siyasi sərhədlərin ötəsində inkişaf etdirə biləcəklərindən 
və Ərdəbil şəhərinin xüsusi coğrafi mövqeyindən xəbərdar olduğuna 
inanılır. Ərdəbildən şimala uzanan quru yolu və dəniz yolu Şeyx 
Səfiəddinin təkbaşına və ya öz ustadı Şeyx Zahid İbrahim Gilani ilə 
birlikdə Qafqaz əyalətlərinə, o cümlədən, Güştasfi, Ağdam və Muğan 
əyalətlərinə, həmçinin dəniz yolu ilə ustadı ilə birlikdə Bakıya islamı 
təbliğ etməyə getməsinə şahid olmuşdu (İbn Bəzzaz Ərdəbili, 1998: 
204-205, 354, 578).

Odur ki, Şeyx Zahid İbrahim Gilaninin Şeyx Səfiəddin Ərdəbiliyə 
etdiyi tarixi vəsiyyətinin bir qismində belə tapşırıq vermişdir: “Səfi, sən 
bu ucda-bucaqda oturan xəlifələrə baxma! Çünki onların meydanlarında 
alimlərin gəlməyəcəyi bir vilayət vardır, əgər onlardan bir səhv baş 
verirsə, onlara etiraz edən olmayacaqdır; ancaq sənin irşad meydanın 
(Ərdəbil) ixrac və idxal ayrıcında yerləşən, aləmin fazillərinin və dünyanın 
alimlərinin mənzil edəcəyi geniş bir əyalətdir, ayıq ol və şəriətdən və 
peyğəmbər itaətindən möhkəm yapış ki, kimsənin etiraz etməyə macalı 
olmasın” (Hinz, 1982: 162; Abdal Zahidi, 1924: 12-17; İbn Bəzzaz 
Ərdəbili, 1998: 642, 882, 957-958). Şeyx Zahidin vəsiyyətinin ardında 
belə deyilir: “Və indi, ey Səfi, burda özünün və övladının mənzili olacaq 
bir ev və ülviyyət və Allahı axtaran zairlərin mərkəzi olacaq bir zaviyə 
inşa etməlisən, xalqı güclü dinə və sirat-i müstəqimə (düz yola) dəvət 
etməlisən. İrşadda öz ustadımdan aldığım əmanəti də sənə əmanət 
edirəm” (İbn Bəzzaz Ərdəbili, 1998: 172-175, 178). 

Beləliklə, özünün təmayülü olmadan Şeyx Səfiəddin xalqı irşad 
etmək və islamı təbliğ etmək üçün Ərdəbilə göndərildi və zaviyəsini bu 
şəhərdə inşa etdi. Ancaq Şeyx Səfiəddin Ərdəbilinin zaviyəsinin Səfəvilər 
və zahidlərin məzar kompleksinə çevrilməsi Bibi Fatimənin tapşırığı ilə 
oğlu Xacə Möhyəddin Məhəmmədin basdırılmasından sonra baş verdi. 
İndi bu məzar hərəmxana olaraq tanınır. Digər tanınmış məzarlar Şeyx 
İbrahim Zahid Gilaninin qız nəvələrinə, Şeyx Zahidin qızı Bibi Fatiməyə, 
Şeyx Üveys ibn Şəmsəddin ibn Məhəmməd ibn Səfəviyə, Şərəfəddin 
İsaya, Şeyx Zahid Gilaninin nəvəsinə aiddir (Yousefi, 2010: 238-264).
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ŞEYX CÜNEYD TÜRBƏSİNİN TARİXİ

Şeyh Cüneyd Türbesi'nin Tarihi

The History of Mausoleum of Sheikh Juneyd

Elnur Nəciyev  
Sorumlu Yazar / Correspondence 
Günay Nəciyeva  

Xülasə
Xalqımızın dövlətçilik tarixinin ən şanlı səhifələrindən olan Səfəvi imperiyası təkcə 
Azərbaycanın, həmçinin bütövlükdə Cənubi Qafqazın deyil, eyni zamanda bütün Yaxın 
və Orta Şərqin dövlətçilik tarixində, beynəlxalq münasibətlərində, hərbi-siyasi həyatında 
mühüm rol oynamışdır. Səfəvilər dövləti yarandığı gündən qısa müddət ərzində bütün 
Yaxın və Orta Şərqdə qüdrətli hərbi-siyasi amilə çevrilmişdi. Şah İsmayılın yaratdığı 
Azərbaycan Səfəvi dövləti Azərbaycan türklərinin dünyagörüşünün təkamülünə, öz-özünü 
və etnosiyasi məkanın formalaşmasında rolunu yenidən qiymətləndirməyə kömək etmişdi. 
XVI əsrdə yaranmış Səfəvilər dövlətinin özəyi olan Azərbaycan bu dövlətin yaradıcılarının 
həm sağlığında, həm də ölümündən sonra yurd yeri olmuşdur. Bu gün Azərbaycanın 
Güneyində yerləşən Şeyx Səfi kompleksi və Şah İsmayıl məqbərəsi Ərdəbilin simvolu 
hesab olunursa, Şimali Azərbaycanın tarixi Şirvan ərazisində yerləşən Şeyx Cüneyd (1447-
1460) və Şeyx Heydər (1460-1488) türbələri də eyni statusu daşıyacaq əhəmiyyətə 
malikdir. Lakin təəssüflər olsun ki, bu abidələrə bəslənən laqeyd münasibət sonuncunun 
uçulub dağılmasına, Şeyx Cüneyd türbəsinin isə baxımsızlıqdan əziyyət çəkməsinə səbəb 
olmuşdur. Məqaləmizin mövzusu da məhz bu türbələrdən biri olan Şeyx Cüneyd abidəsinin 
tarixi, o cümlədən də şeyxin şəxsiyyəti və fəaliyyəti barədədir. Şeyx Cüneyd türbəsi bu 
gün Qusarın Həzrə kəndində yerləşir. Məqalədə həm bu türbənin tarixinə, həm də onun 
aid olduğu şəxsiyyətin həyat yoluna vətən, türk, ingilis, və rus dilli tarixşünaslıq əsasında 
nəzər salınır. Şeyx Cüneydə qədər Ərdəbil şeyxlərindən heç biri siyasi hakimiyyət qurmağa 
cəhd etməmişdi. Məhz onun şeyxliyi zamanında Ərdəbil ocağı səlatin qılığını, yəni sultanlıq 
libasını mənimsəyərək siyasi hakimiyyət qurmaq yoluna qədəm qoydu. Aparılan tədqiqatın 
gedişində aydın olur ki, məhz bu məqsədə çatmaq üçün istər, Şeyx Cüneydin, istərsə də oğlu 
Şeyx Heydərin ilkin hədəf kimi Şirvanı seçmələri heç də təsadüf olmayıb. Onların məqsədi 
Azərbaycan torpaqlarını, o cümlədən də Şirvanı ehtiva edən vahid bir dövlət yaratmaq 
idi. Sağlıqlarında bu istəklərinə nail ola bilməsələr də Şirvan torpağında dəfn edilmələr ilə 
əslində xələfləri Şah I İsmayılın və Şah I Təhmasibin gələcəkdə vahid bir Azərbaycan dövləti 
qurmalarına vəsilə ola biliblər. 
Açar Sözlər: Səfəvilər, Ərdəbil, Şeyx Cüneyd, Həzrə, Mütəvəlli.

Özet
Milletimizin devletçilik tarihinin en şanlı sayfalarından biri olan Safevi İmparatorluğu, 
sadece Azerbaycan'ın, Güney Kafkasya'nın değil, aynı zamanda tüm Yakın ve Orta 
Doğu'nun devletçilik tarihinde, uluslararası ilişkilerinde ve askeri-siyasi hayatında önemli rol 
oynamıştır. Safevi devleti kısa sürede tüm Yakın ve Orta Doğu'da güçlü bir askeri ve siyasi 
faktör haline geldi. Şah İsmail tarafından kurulan Azerbaycan Safevi devleti, Azerbaycan 
Türklerinin dünya görüşünün gelişmesine, kendilerini ve etno-siyasi alanın oluşumundaki 
rollerini yeniden değerlendirmelerine yardımcı oldu. 16. yüzyılda kurulan Safevi devletinin 
esasını oluşturan Azerbaycan, bu devletin kurucularının hem yaşamları boyunca, hem de 
vefatlarından sonra vatanı olmuştur. Günümüzde Azerbaycan'ın güneyinde bulunan Şeyh 
Safi külliyesi ve Şah İsmail türbesi Erdebil'in sembolleri olarak kabul edilirken, tarihi Şirvan 
bölgesinde bulunan Şeyh Cüneyd (1447-1460) ve Şeyh Haydar'ın (1460-1488) türbeleri 
de Kuzey Azerbaycanda aynı öneme sahiptir. Ne yazık ki bu anıtlara karşı gösterilen ilgisiz 
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tutum, bu anıtların havaya uçurulmasına ve yok edilmesine, Şeyh Cüneyd'in türbesinin 
bakımsız kalmasına neden olmuştur. Makalemizin konusu bu türbelerden biri olan Şeyh 
Cüneyd anıtının, şeyhin kişiliği ve faaliyetlerini kapsayan tarihidir. Bugün Şeyh Cüneyd'in 
türbesi Kusar'ın Hazra köyünde bulunmaktadır. Makalede hem bu türbenin tarihi hem de ait 
olduğu şahsın hayat yolu Türk, İngiliz ve Rus tarih yazıcılığı esas alınarak incelenmektedir. 
Şeyh Cuneyd'e kadar Erdebil şeyhlerinden hiçbiri siyasi iktidar kurmaya çalışmamıştır. Onun 
şeyhliği döneminde Erdebil ocağı saltanat kisvesini yani saltanat cübbesini benimsemiş ve 
siyasi iktidarı kurma yoluna girmiştir. Yapılan araştırmalar sırasında Şeyh Cüneyd ve oğlu 
Şeyh Haydar'ın bu hedefe ulaşmak için öncelikli hedef olarak Şirvan'ı seçmelerinin tesadüf 
olmadığı ortaya çıkıyor. Amaçları Şirvan dahil Azerbaycan topraklarını kapsayan tek bir devlet 
yaratmaktı. Sağlıklarında bu isteklerini yerine getiremeseler de aslında Şirvan topraklarına 
gömülerek halefleri Şah İsmail ve Şah I Tahmasib'in gelecekte birleşik bir Azerbaycan devleti 
kurmasına yardımcı olmuşlardır.
Anahtar Kelimeler: Safeviler, Erdebil, Şeyh Cüneyd, Hazra, Mütevelli.

Abstract
The Safavid Empire, which is one of the most glorious pages in the history of the statehood 
of our nation, played an important role in the statehood history, international relations, and 
military-political life not only of Azerbaijan but also of the South Caucasus as a whole, as 
well as the entire Near and Middle East. The Safavid state became a powerful military and 
political factor in the entire Near and Middle East within a short period of time. The Safavid 
state of Azerbaijan, created by Shah Ismail, helped the evolution of the worldview of the 
Azerbaijani Turks by reassessing themselves and their role in the formation of the ethno-
political space. Azerbaijan, the core of the Safavid state, which was founded in the 16th 
century, was the home of the founders of this state both during their lifetime and after their 
deaths. Today, the Sheikh Safi complex and the Shah Ismail mausoleum located in the south 
of Azerbaijan are considered symbols of Ardabil, while the tombs of Sheikh Junayd (1447–
1461) and Sheikh Heydar (1460–1488) located in the historical Shirvan area of Northern 
Azerbaijan have the same importance. Unfortunately, the indifferent attitude towards these 
monuments has caused the latter to be blown up and destroyed, and the tomb of Sheikh 
Junayd has suffered from neglect. The subject of our article is the history of one of these 
tombs, the Sheikh Junayd monument, including the personality and activities of the sheikh. 
Today, the tomb of Sheikh Junayd is located in Hazra village in Gusar. In the article, both 
the history of this tomb and the life path of the person it belongs to are reviewed based 
on Turkish, English, and Russian historiography. Until Sheikh Juneyd, none of the sheikhs 
of Ardabil tried to establish political power. It was during his sheikhship that the Ardabil 
hearth adopted the guise of the sultanate, i.e., the robe of the sultanate, and embarked on 
the path of establishing political power. In the course of the conducted research, it became 
clear that it was no coincidence that Sheikh Junayd and his son, Sheikh Heydar, chose 
Shirvan as the primary target to achieve this goal. Their goal was to create a single state 
that included the lands of Azerbaijan, including Shirvan. Although they could not achieve 
these wishes in their health, they were actually able to help their successors, Shah Ismayil 
and Shah I Tahmasib, establish a unified Azerbaijan state in the future by being buried in 
the land of Shirvan.
Keywords: Safavid, Ardabil, Sheikh Juneyd, Khazra, Trustee.

Giriş
XVI əsrdə yaranmış Səfəvilər dövlətinin özəyini təşkil edən 

Azərbaycan bu dövlətin yaradıcılarının həm sağlığında, həm də ölümündən 
sonra yurd yeri olmuşdur. Bu gün Cənubi Azərbaycanda yerləşən Şeyx 
Səfi kompleksi və ora daxil olan Şah İsmayıl məqbərəsi Ərdəbilin simvolu 
hesab olunursa, Şimali Azərbaycanın tarixi Şirvan ərazisində yerləşən 
Şeyx Cüneyd (1447-1460) və Şeyx Heydər (1460-1488) türbələri də 
eyni statusu daşıyacaq əhəmiyyətə malikdir. Bu abidələrin qorunub 
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saxlanılması və gələcək nəsillərə ötürülməsi hər birimizin borcudur. 
Ərdəbildəki abidələrin qorunması məsələsində hər hansı bir problem 
yaşanmasa da, təəssüflər olsun ki, Şimali Azərbaycandakı türbələrə 
münasibətdə son illərdə laqeyd yanaşma hiss olunmaqdadır. Qusar 
rayonun Həzrə kəndində yerləşən Şeyx Cüneyd türbəsi, Xızı rayonunun 
Tıxlı (Tuğlu) kəndindən 3-4 km şimal-şərqdə, Beşbarmaq dağının 
arxasında Şıxlar kəndində yerləşən Şeyx Heydər məqbərəsinə nisbətən 
daha yaxşı vəziyyətdədir. Sonuncunun qəbri üzərində Şah I İsmayıl 
(1501-1524) tərəfindən sonralar məqbərə ucaldılıb kənd salınsa da Şıxlar 
(Şeyxlər-E.N.) adlanan kəndin sakinlərinin ərazini tərk etməsindən sonra 
yaranan baxımsızlıq nəticəsində abidə uçulub dağılmışdır. Həm Şıxlar 
kəndi, həm də Həzrə kəndi ərazisində yerləşən abidələrin tikilmə üslubu 
saxlanılmaqla restavrasiya edilməsinə kəskin ehtiyac duyulur. Doğrudur, 
Şeyx Heydər məqbərəsindən fərqli olaraq Şeyx Cüneyd türbəsi 2007-ci 
ildə təmir olunmuşdur. Lakin, təmir sonrası abidə ilə tanış olduqda məlum 
oldu ki, görülən iş abidənin vəziyyətini yaxşılaşdırmaq əvəzinə daha da 
pisləşdirmişdir. Məqaləmizin mövzusu da məhz 558 il bundan öncə Şirvan 
yürüşü zamanı həlak olmuş, qəbri üzərində vəfatından 84 il sonra türbə 
tikilmiş Şeyx Cüneyd abidəsi, şeyxin şəxsiyyəti və fəaliyyəti barədədir. 

Azərbaycan tarixinin parlaq səhifələrindən biri olan Səfəvi dövləti 
öz başlanğıcını XIV əsrdə Ərdəbildə ortaya çıxan Ərdəbil Təkkəsindən 
götürmüşdür. Osmanlı mənbələrində bu ocağa “Ərdəbiliyyə”, onun 
müridlərinə isə “Ərdəbil sufiləri” deyilirdi [8, 22]. Bu ocağın banisi Şeyx 
Səfiəddin İshaq Ərdəbili (həyatı: 1252-1334; şeyxliyi: 1301-1334) [12, 
130] və onun nəslindən bəhs edərkən akademik V.V. Bartold qeyd edirdi 
ki,”bu Ərdəbil şeyxləri, şübhəsiz, fars deyil, türk mənşəlidirlər” [3, 748]. 
İ.P.Petruşevski də eyni fikri söyləmişdi: “İlk Səfəvi şeyxləri Ərdəbildə 
yaşamışlar, onların doğma dili Azərbaycan dili olmuşdur” [17, 362]. Şeyx 
Cüneydə qədər Şeyx Səfi, Şeyx Sədrəddin (şeyxliyi: 1334-1392), Xoca 
Əli (şeyxliyi: 1392-1429) və Şeyx İbrahimdən (şeyxliyi: 1429-1447) 
ibarət ilk dörd şeyx zamanında Ərdəbil şeyxlərinin siyasətlə birbaşa 
bağlılıqları olmamış, təkkə dini-təsəvvüf mərkəzi olaraq fəaliyyət 
göstərmişdir [10, 83]. Ərdəbil dərgahında Şeyx İbrahimin ölümündən 
sonra təriqətə girmiş olan siyasi təmayüllər, atadan oğula keçən şeyxlik 
ənənəsini pozmuşdur. Şeyx İbrahimdən sonra ilk dəfə bu məqam 
uğrunda mübarizə baş verir. Onun altı oğlundan biri olan Cüneydin şeyxlik 
məqamına oturmalı olduğuna baxmayaraq, şeyxlik uğrunda mübarizədə 
qalib gələn İbrahimin qardaşı Şeyx Cəfər Ərdəbil dərgahının rəhbəri 
olur. Bu səbəbdən də Səfiəddin ailəsi daxilində şeyxlik mübarizəsi siyasi 
bir xarakter almış olur [5, 387].

Bəs Şeyx Cüneyd kim idi? Onun fəaliyyəti hansı səbəbdən bir çoxlarını, 
o cümlədən də Baharlı hökmdarı Cahanşahı narahat edirdi? Səfəvilər və 
Osmanlılar dövrünün müxtəlif qaynaqlarının Şeyx Cüneydlə bağlı verdikləri 
məlumatlara nəzər salmaqla onun şəxsiyyətini daha dolğun dəyərləndirmək 
və başa düşmək mümkündür. Bayandurlu tarixçisi Fəzlullah ibn Ruzbixan 
Xunci (ö.927/1521) yazır ki, “şeyxlik sırası Şeyx Cüneydə gəldikdə, o 
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atalarının həyat tərzini dəyişdirdi: xəyalındakı siyasi ehtiras yenidən dirçəldi. 
Hər an o, hər hansı ölkəni, yaxud vilayəti işğal etməyə çalışdı“ [7, 78]. Şah 
I Təhmasib (1524-1576) zamanında yaşamış Səfəvi tarixçisi Qazi Əhməd 
Qəffari (ö.975/1568) isə Səfəvi şeyxlərindən bəhs etdiyi əsərində Şeyx 
Cüneyddən danışarkən, onun təkkənin simasını dəyişdirdiyini, vilayət ilə 
məşğul olan bir təkkədə səltənət işlərinə meyllənmə olduğunu yazırdı [10, 
88]. Osmanlı tarixçisi Gelibolulu Əli (ö.1008/1600), “Hükümet-i Şahanı 
Erdebili” başlığı ilə bəhs etdiyi Səfəvi ailəsindən “ilkin olaraq ləşkər cəm 
edib sevdayi təməllük (dövlət sevdası) edən Şeyx Cüneyddir” deyir. 
Münəccimbaşı (ö.1114/ 1702), “Sultan Şeyx Cüneyd xəlifə oldu, əba və 
əcdadı libasını tərk edib səltənət tərzinə daxil oldu”. Ərəb tarixçisi Əhməd 
əl-Kirmani (ö.1019/ 1610), bu ailədən ilk dəfə ortaya çıxan və əsgər toplayan 
nəfərin Şeyx Cüneyd olduğunu məlumat verirdi [10, 88]. Məhz bu cür 
baxışlarına və fəaliyyətinə görə, onun əmisi Şeyx Cəfərin şeyx olmasında 
maraqlı olan Baharlı hökmdarı Müzəffərəddin Cahanşah Həqiqi (1436-
1467) hətta qızını onun oğlu Qasimə ərə verməklə Ərdəbil şeyxlərinin 
nüfuzunu zəiflətməyə çalışırdı. Digər tərəfdən Cahanşah 20 yaşında ikən 
Səfəviyyə sufi təriqətinin mürşidi olmuş Şeyx Cüneydin şiəlik şüarları 
altında siyasi iddialarla çıxış etməsindən ehtiyat edirdi. Əslində Şeyx 
Cüneydin Ərdəbili tərk etməsinə səbəb olan Cahanşahın Ərdəbil dərgahının 
işlərinə qarışmasını və Şeyx Cüneydi yurdunu tərk etməyə məcbur etməsini 
təbii olaraq qarşılamaq lazımdır. Çünki Şeyx Cüneydə qədər Ərdəbil 
şeyxlərindən heç biri siyasi hakimiyyət qurmağa cəhd etməmişdi. Məhz 
onun pirliyi zamanında Ərdəbil ocağı səlatin qılığını, yəni sultanlıq libasını 
mənimsəyərək siyasi hakimiyyət qurma hazırlığına qədəm qoymuşdu [11, 
23]. Şeyx Cüneydin bu cür fəaliyyətinə qarşı olmasına baxmayaraq 
Cahanşah onu öldürməklə aradan qaldırmaqdan çəkinir və Şeyx Cəfərə 
məktub yazaraq onu dövlətindən uzaqlaşdırmaqla yetinməyə çalışırdı [16, 
131]. 1449-cu ildə də bu istəyinə nail olur. Təzyiqlərə dözə bilməyən Şeyx 
Cüneyd Anadoluya pənah aparır. 1449-1456-cı illərdə Cüneyd Anadolunu 
gəzib-dolaşdı, orada müxtəlif hərbi-siyasi hadisələrin iştirakçısına çevrildi 
[12, 131]. Gənc və enerjili şeyxin on il boyunca Anadoluda apardığı təbliğat 
təsirsiz ötüşməmiş, bu regiondakı müxtəlif türk tayfalarının Səfəvi nəslinə 
bağlılığı daha da qüvvətlənmişdi. F.Sümerin qeyd etdiyi kimi, “Anadolu 
türklərindən mühüm bir qismini Səfəvi təriqətinə bağlayan Cüneyd 
olmuşdur” [19, 36]. O, əvvəlcə Osmanlı torpaqlarına gəlir və bir Quran, bir 
səccadə, bir də təsbeh hədiyyə göndərməklə [16, 131] dərviş heyətini 
sultan II Murada (1421-1444-I dəfə; 1446-1451-II dəfə) göndərərək, ondan 
məskən qurub dua və ibadətlə məşğul olmaq üçün Qurd Belini adlanan 
yerdə ona bir təkyə verilməsini istəyir. Sultan II Murad bunu vəziri Xəlil 
paşaya danışdıqdan sonra, Xəlil paşa da “Bir məqama yeddi dərviş sığar, 
lakin dünya qitəsinə iki hökmdar sığmaz” məlum atalar sözünü sultana 
xatırlatdı. Sultan II Muradda vəzirinin bu sözünə əməl edərək gələn 
dərvişlərin hər birinə 100, bəzi müəlliflərə görə isə 1000 axça [21, 57] 
xərclik, Şeyx Cüneydə də 200 florin (200 duka qızıl, yəni 9 min axça) 
göndərməklə bu təklifi rədd etmişdi [4, 36]. Rədd cavabı aldıqdan sonra 
1450-ci ildə Qaraman bəyliyinin paytaxtı olan Konyaya getdi. Konyada hələ 
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XIII əsrdə Şeyx Sədrəddin Konevi tərəfindən qurulmuş təkyədə qalan Şeyx 
Cüneyd burada Mevlana Xeyrəddindən dərs alır, Şeyx Muhyiddin Ərəbinin 
kitabları ilə tanış olur [21, 57]. Bu təkyənin başçısı olan Şeyx Əbdüllətiflə 
dini-ideoloji müstəvidə mübahisə etmiş və düşüncələrinə görə təzyiqə 
məruz qaldığına görə oranı tərk etməli olmuşdur. Daha sonra Toros 
dağlarındakı varsaq türkmənlərinə sığınan Səfəvi şeyxinin təbliğat 
aparmasından narahat olmuş Qaraman hökmdarı İbrahim bəy onu həbs 
etmək fikrinə düşdü. Cüneyd tərəfdarları ilə birlikdə Məmlük dövlətinin 
tərkibindəki İsgəndərun körfəzi sahillərinə qaçdı və oradakı Cəbəl-Arus 
dağında köhnə bir qalaya sığındı. Burada bir müddət qalan şeyxin başına 
xeyli müridlər toplaşdı. Məmlük sultanı Çakmak onun həbs edilməsi 
haqqında Hələb hakiminə təlimat verdi. 1453-cü ildə Hələb hakiminin 
göndərdiyi qoşunla toqquşmada məğlub olan Cüneyd Qara dəniz sahilindəki 
Canikə qaçdı [12, 131]. Orada ətrafına müridlərindən ibarət silahlı dəstələr 
cəmləşdirən şeyx 1456-cı ildə yunanların, əlindəki Trabzon qalasına həmlə 
etdi. İlkin uğurlarına baxmayaraq, Osmanlı dövlətinin etirazı və üzərinə 
qoşun göndərməsi səbəbindən Trabzondan əl çəkməli oldu [21, 58]. Ordan 
Həsən-Keyfə getdi və daha sonra, 1456-cı ilin axırlarında o zamanlar hələ 
Diyarbəkr hakimi olan Ağqoyunlu Həsənə padşaha sığındı. Bu barədə 
Namiq Musalı dövrün mənbələrinə istinadən yazır ki, “Diyarbəkir mülkündə 
Həsən bəy Ağqoyunlu türkman camaatının hakimi idi...Eşitdi ki, Mirzə 
Cahanşahın vahiməsi üzündən öz vətənindən ayrılan [Cüneyd] onun 
yanına, Diyarbəkrə gəlməkdədir. Buyurdu ki, el ağsaqqalları atlara minib, 
onu 2-3 mənzil məsafədən qarşılasınlar və özü də şəxsən qohumları ilə 
birlikdə atlara süvar olaraq, [Cüneydi] qarşılamaq üçün 1 mənzil yol qət 
etdi. O, Sultan Cüneydi uzaqdan gördükdə piyada oldu, bir-birilərinə 
yaxınlaşdılar, qucaqlaşıb görüşdülər. [Həsən bəy] onun müridlərinə xeyli 
izzət göstərdi və Sultan Cüneyd üç il onun yanında mehman oldu” [13, 
100]. Bu müddətdə bayandurlu Həsən padşah Cahanşaha qarşı mübarizədə 
Səfəvilərin dəstəyini almaqdan ötrü Şeyx Cüneydlə müttəfiqlik münasibətləri 
yaratdı və öz bacısı Xədicə bəyimi şeyxə ərə verdi [9, 26-27]. Bu nikahın 
sorağı Kiçik Asiyanın və Suriyanın ən uzaq guşələrinə yayıldı və “əvvəlki 
şeyxlərin” xəlifələri Cüneydin görüşünə gəldilər [6, 36]. Həsən padşahın 
Diyarbəkrdəki sarayında üç il qalan Cüneyd “vətən sevgisi imandandır” 
deyərək Azərbaycana qayıtmağı qərara aldı və Diyarbəkirdən Ərdəbilə 
doğru yola çıxdı. Cüneydin gəlişi barədə Cahanşaha xəbər verən casuslar 
həyəcan təbilini çalırdılar: “Sultan Cüneyd Diyarəbəkrə getmiş, Ağqoyunlu 
Həsən bəy Türkmanın bacısı ilə evlənmiş və onunla qohum olduqdan sonra 
qüvvəsi daha da artmışdır. İndi isə köçünü yığıb, Ərdəbilə doğru 
gəlməkdədir” [13, 101]. Cahanşah Cüneydlə savaşmaq üçün ordu 
toplanmasını əmr etdi. Bu xəbəri alan Cüneyd Ərdəbildə dayana 
bilməyəcəyini anlayıb, Şirvanşahlar dövlətinə son qoymaq və Şirvanı ələ 
keçirmək məqsədi ilə yürüşə çıxmağı qərara aldı. Lakin, o, əsl niyyətini açıq 
elan etmir, Çərkəz nəsranilərinə (xristianlara - E.N.) qarşı cihad etmək 
istəyində olduğu üçün səfərə çıxdığını bəyan edirdi. Cüneyd “sufilərdən və 
müridlərdən” ibarət 20 minlik qoşunu ilə birlikdə Araz çayını keçib, 
Qarabağa getdi və oradan da Kür çayını adlayıb, Şirvana qədəm qoydu. 
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Cüneydin əmisi Şeyx Cəfər Şirvanşaha məktub yazaraq, qardaşı oğlunun 
əsl məqsədlərini açıqladı və onun dəf edilməsinin vacib olduğunu bildirdi. 
Cüneydin “Çərkəz ölkəsinə getmək bəhanəsi ilə Şirvanı tutmağa gəldiyini” 
öyrənən Şirvanşah Sultan Xəlil (1417-1465) 20 minlik mükəmməl bir ordu 
hazır etdi. Onun müraciəti əsasında Təbərsəran hakimi Əbül Məsum xan və 
Cahanşah da onun köməyinə hərəyə 5 minlik qoşun göndərdilər. 
Müttəfiqlərin 30 minlik birləşmiş ordusu ilə Cüneydin “sufiləri” üz-üzə 
gəldilər. Gərgin keçən döyüş nəticəsində Səfəvi qoşunu ağır məğlubiyyətə 
uğradı, Cüneyd isə qətlə yetirildi” [13, 101-102]. Nihat Çetinkaya Qızılbaş 
türklər adlı əsərində Şeyxin döyüş zamanı Qarasu adlı ərazidə sıxışdırıldığını 
və buradakı döyüş zamanı öldürüldükdən sonra bir neçə sadiq müridi 
tərəfindən cəsədinin Kurbal və ya Kumal deyilən bir yerdə dəfn olunduğunu 
yazırdı [5, 395]. Lakin bu məntəqələrin hazırda hansı ərazilər olması barədə 
hər hansı bir məlumat yoxdur. Bu adları verərkən belə Nihat Çetinkayanın 
istinad etdiyi İslam Ensiklopediyasında da bu məlumatın hardan 
götürülməsinə dair bir istinad yoxdur [20, 124]. Şeyx Cüneydin Şirvan 
yürüşü zamanı məğlub olaraq qətlə yetirildiyi və dəfn olunduğu ərazi 
barədə Abbasqulu ağa Bakıxanovun əsərində verdiyi məlumat daha 
dolğundur. Belə ki, Bakıxanov Gülüstani-İrəm əsərində yazır ki, “Şeyx 
Cüneyd də öz müridlərinin sayını artırıb səltənət iddiasına başladı. 
Çərkəzlərə qarşı müharibə etmək fikrilə 10000 nəfər toplayıb Şirvan 
tərəfinə hərəkət etdi...o, Şirvanı almağa getmişdi. Necə olursa-olsun, 
şirvanşah Sultan Xəlil Təbərsəran əhalisinin təhrikilə, onun çərkəz tərəfinə 
getməsinə mane oldu və qoşun toplayıb döyüşə çıxdı. Samur çayının sol 
sahilində Qıpçaq kəndi yaxınlığında baş verən güclü döyüşdə Şeyx Cüneyd 
öldürüldü. Onun Səfəvilərdən olan bəzi müridləri cəsədini müharibə 
meydanından çıxarıb Quba əyalətinin hazırda Həzrə adlanan Gülxan 
kəndində kəndində torpağa tapşırdılar. Onun nəvəsi I Təhmasib 100 il sonra 
(əslində 84 il sonra-E.N.) qəbri üzərində ali bir türbə və məscid tikdirmişdir. 
Asarı indi də mövcud olub, yerli əhalinin ziyarətgahıdır” [1, 92-93]. 

Həqiqətən də hazırda Qusarın Həzrə adlanan kəndində Şeyx Cüneyd 
türbəsi yerləşir. Şeyxin burada dəfn olunmasının kəndin adına da təsir 
göstərməsini mənbələrdən oxuyuruq. Məsələn, Abbasqulu ağa Bakıxanov 
yazır ki, “Həzrət sözündən dəyişmiş olan Həzrə kəndinin əhalisini, həmin 
padişah, İrandan Quba vilayətinə köçürüb, öz babası Şeyx Cüneydin 
qəbri ətrafında yerləşdirmişdir. Bunlar indi, sünni məzhəbində olsalar 
da, bir məhəllələri hələ də, “Şiələr məhəlləsi” adı ilə məşhurdur” [1, 22]. 
Hətta Bakıxanov XIX əsrdə türbəyə təyin edilən mütəvəllinin adını da 
əsərində qeyd edir. O yazır ki, “Hicri 1225-ci (=1810) ildə, il yarımdan 
artıq Təbərsəranda qalmış Şeyx Əli xan, əcdadı Səfəvilər dovründən 
Şeyx Cüneyd türbəsinin mütəvəllisi olan həzrəli Xan Butay bəy Hacı Şərif 
bəy oğlunun təhrikilə gəlib Quba əhalisinin çoxunu özünə müttəfiq etdi” 
[1, 192]. Burada haqqında bəhs edilən türbə mütəvəllisi Xan Butay bəy 
Hacı Şərif bəy oğlunun şəxsiyyəti ilə bağlı geniş məlumat verilməsə də 
ən azından onun bu vəzifəni icra etməsi ilə həzrəli olan əcdadlarının işini 
davam etdirməsi məlum olur. Onun icra etdiyi mütəvəllilik vəzifəsi şahlara 
aid olan vəqfələrə ovqafe təfvizi və ayrı-ayrı şəxslərə aid olan vəqflərə isə 
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ovqafe şəri deyilirdi. Şəriət ehkamı əsasında tərtib edilmiş vəqfnamə adlı 
müvafiq sənəd əsasında müəyyən vəqf əmlakını idarə edən şəxs mütəvəlli 
adlanırdı. Mütəvəlli vəqf əmlakının gəlirlərinin hər hansı istiqamətdə sərf 
olunmasına aid sərəncamlar vermək səlahiyyətlərınə malik idi [2, 189]. 
Təəssüf ki əlimizdə türbənin digər mütəvəllilərinin adları barədə məlumat 
yoxdur. Bu səbəbdən də nə vaxta qədər abidəyə mütəvəllilər təyin 
edilməsi barədə fikir söyləyə bilmərik. Sadəcə qeyd edə bilərik ki, hazırda 
abidənin baxıcısı kənd sakini Məhbubə Kərimovadır. 

Bişmiş kərpicdən inşa edilən türbə binası daxildən və xaricdən 
düzbucaqlı plana malikdir. Şeyx Cüneydin məzarı üzərindəki sənduqə 
bərk ağacdan nəfis işlənmiş şəbəkəli çərçivə içərisinə alınmış, üzərində 
minbər qoyulmuşdur. Görünür, bu türbədən bir zamanlar məscid kimi 
istifadə edilmişdir. XVI-XVII yüzilliklərdən dövrümüzə gəlib çatmış 
şəbəkəçilik sənətinin iki gözəl nümunəsindən biri olan bu sənduqə çox 
böyük deyildir. Onun uzunluğu 2,12 m, eni 1,20 m, hündürlüyü 1,25 m-dir. 
Böyük çərçivələrdə ardıcıl taxılmış 52 ədəd kiçik, dördkünc şəbəkə 
kompozisiyaları bu sənduqənin əsas bəzəyini təşkil edir. Şəbəkələrin 
ornament motivləri dördbucaqlı ulduz və çoxbucaqlı həndəsi xonçalardan 
ibarətdir. Şeyx Cüneyd sənduqəsinin şəbəkə bəzəklərinin əsas 
xüsusiyyətlərindən biri də onun birüzlü olmasıdır [18, 162]. Şeyx Cüneyd 
türbəsi böyük aşırımlı günbəzlə örtülü imiş. Sonralar ona bitişik məscid 
tikilməsi və damın dəyişdirilməsi nəticəsində türbə öz əvvəlki görkəmini 
itirmişdir. Türbənin içərisi əvvəlki kimi qaldığı üçün daha maraqlıdır 
və burada hər şeydən əvvəl, günbəzə keçid təşkil edən stalaktitlərin 
məharətlə həlli diqqəti cəlb edir. Türbənin daxili divarları 2 m hündürlüyə 
qədər bənövşəyi və firuzəyi kaşı ilə örtülmüşdür [18, 174]. Türbənin həm 
şərq, həm də qərb qapısı üzərində yazılı kitabə olub. Hazırda isə qərb 
qapısı üzərindəki yeddi sətirdən ibarət ərəb dilində nəsx xətti ilə həkk 
olunmuş kitabə türbə üzərində qalır. Həmin kitabədə aşağıdakı sətirlər 
həkk olunmuşdur:

“Bu mübarək və şərəfli imarətin, yüksək sultan, kəramətli və ədalətli 
xaqan, fars və ərəb hökmdarlarının ağası-Allah onun kölgəsini yelərdən 
əskik eləməsin-qurunun və suyun rəhmanı, dini, dünyanı, xilafəti və 
səltənəti əzizləyən, Mustafaya (Məhəmməd peyğəmbərə) mənsub olan 
şəriət qaydalarını yayan, Murtəzəvi təriqətinin (yəni şiəliyin) əsasını 
qoyan, minnət və ehsan edən, Allah tərəfindən müvəffəqiyyətlənmiş, 
ehtiyacsız Allaha təvəkkül eləyən, Sultan oğlu Sultan Əbülmüzəffər 
şah Təhmasib əl-Hüseyni Bahadurxanın-Allah onun hökmranlığını və 
sultanlığını daima etsin və hər iki dünyanı onun yaxşı işləri və ehsanı ilə 
feyzləndirsin, öz qəlbini, biliyini Allaha və bəşər aləminə həsr etməyi ilə 
həzrətlərindən seçilsin (məxsus qılsın)-hökmranlığı zamanında səadət və 
əzizlik sahiblərinin ən fəxrlisi, vahid Allahın rəhmətinə qovuşmuş Xacə 
Fəxrəddin Əhməd Fərəhaninin-yüksək Allah onun şükrlərini, səylərini və 
yaxşı işlərini qəbul etsin-oğlu, qəbilələrin pənahgahı olan böyük vəzir 
həzrətləri, Allah rəhmətinə getmiş Ziyaəddin Nizamülmülk oğlu ən yüksək 
vəzirlərin vəziri, hökmdar və valilərin bəyənilmişi, xalqın bütün üzvlərinin 
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tədbirçisi, xalqın yaxşı işlərinə zəmin olan əmmamə sahiblərinin xidmətkarı, 
kəramət sahiblərinin itaət olunmuşu, yaxşı işlər binalarının banisi, ehsan 
və səy edənlərin çalışqanı, vahid Allahın mehribanlığı ilə seçilmiş, əzizlik 
və vəzirlik fələkinin günəşi Ağa Məhəmməd, kəramət sahiblərinin sultanı, 
yetişmiş və bəyənilmişlərin rəhbəri, ariflərin (bilikli adamların) rəisi, düz 
yolla gedənlərin yol göstərəni, təriqət məsləkində vahid yol seçmiş, 
həqiqət məmləkətlərinin sahibi, öz razılıqları ilə eyni məslək istəyənlərin 
müridi, kainatın sahibi, öz fazilliyi (biliyi) ilə dövlətli olan Sutan Şeyx 
Cüneyd Səfəvinin -Allah onun qəbrini işıqlandırsın və şəhid olduğu yeri 
haqq eləsin-qəbri üzərində doqquz yüz əlli birinci ilin axırında tikilməsinə 
müvəffəq olmuşdur." Hicri 951-ci il 1544/1545-ci miladi ilinə müvafiqdir. 
Kitabədən göründüyü kimi abidəni, məscid-türbəni hicri 951-ci il (1544-
1545) ilin axırlarında Şah I Təhmasibin hökmranlığı dövründə onun vəziri 
Xacə Fəxrəddin Əhməd Fərəhani oğlu Xacə Ziyaəddin Nizamülmülkün 
oğlu Ağa Məhəmməd tikdirmişdir [15, 83]. B.Dornun fondunda onun 
dövründə türbə kompleksində mövcud olmuş digər kitabələrin mətnləri 
saxlanılır. Bu kitabələrdə aşa-ğıdakı mətnlər həkk olunmuşdur:

1. Qəbrin yaxınlığında yerləşən hücrənin yuxarı mərtəbəsində həkk 
olunmuş kitabədə:

"Әgər dünya bir adamdan ötrü əbədi olsaydı, onda (ölməz) 
peyğəmbərlər 

üçün bu həmişəlik olardı. 
Çətin ki, bir adam ölümdən xilas ola, o zaman Məhəmmədin (ə.s.) 

silahdaşları ölümdən xilas olardılar”. 
2. Qəbrin şərq tərəfindəki kitabədə:
“Ey siz inananlar, öz sədəqələrinizi məzəmmət və inciklik ilə boş 

şeyə puç etməyin. Bu yüksək, mübarək imarətin tikilməsi tarixi” [15, 83].
3. Hücrənin aşağı mərtəbəsində həkk olunmuş kitabə isə belə yazılıb:
 “Ey bu kitabəyə baxan, kitabənin və onun sahibinin bağışlanmasını 

Allahdan xahiş elə”.
4. Şərq divarında həkk olunmuş kitabədə:
“Şeyx Cüneydin-Allah ona rəhmət eləsin-dəfn olunması tarixi və 

bu işıqlı mübarək binanın tikilməsi tarixi 951-ci ildir. Onu Әbdül-Qəni əl-
Vəndami yazdı” [15, 84]. 

Beləliklə Şeyx Cüneydin şəxsiyyəti, fəaliyyəti ilə bağlı verdiyimiz 
məlumatlardan aşağıdakı nəticələr hasil olur:

Şeyx Cüneyd Ərdəbil dərgahının Azərbaycan Səfəvi dövlətinə 
çevrilməsi yolunda bir dönüş nöqtəsi idi. 

Ərdəbil dərgahı məhz onun sayəsində yaranışından bəri sahib 
olduğu dini fəaliyyətində dəyişiklik edərək siyasi yola baş qoydu. Sultan 
titulu qəbul etməsi də buna əyani sübutdur.

Bayanudurlularla qohumluq bağlarının qurulması isə bu titulun 
möhürü oldu. 

https://az.wikipedia.org/wiki/951
https://az.wikipedia.org/wiki/1544
https://az.wikipedia.org/wiki/1545
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Bu cür bir sima üçün bina edilən və əsrlərdən bəri qorunaraq 
zamanımıza qədər gəlib çatmış bir türbənin nəinki mühafizə edilməsi, 
həm də daimi ziyarət çevrilməsi labüddür. 

İstər, Şeyx Cüneydin, istərsə də oğlu Şeyx Heydərin ilkin hədəf 
kimi Şirvanı seçmələri təsadüf deyildi. Onların məqsədi Azərbaycan 
torpaqlarını, o cümlədən də Şirvanı ehtiva edən vahid bir dövlət qurmaq 
idi. Sağlıqlarında bu istəklərinə nail ola bilməsələr də Şirvan torpağında 
dəfn edilmələr ilə əslində xələfləri Şah I İsmayılın və Şah I Təhmasibin 
gələcəkdə vahid bir Azərbaycan dövləti qurmalarına vəsilə ola bildilər. 
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AZERBAIJAN AS THE ARENA OF KHORASAN MORAL TRADITIONS FROM 
TURKESTAN TO THE BALKANS: THE WISDOM OF KHORASAN AND THE 

VOYAGES OF ITS REPRESENTATIVES

Türkistan’dan Balkanlara Horasan Er Meydanı Olarak Azerbaycan: Horasan İrfanı 
ve Temsilcilerinin Seyr ü Seferi

Esra Doğan Turay  
Sorumlu Yazar / Correspondence 

Esin Hüdaverdi  
Sultanmurat Abzhalov  

Abstract
This study deals with the Khorasan wisdom starting from Turkestan and reaching the 
Balkans and the course of this wisdom in Azerbaijan. The general name of this wisdom, 
which developed and matured in Turkestan and Khorasan and was named and systematized 
as Khorasan wisdom, is Fütüvvet. Fütüvvet is based on the principle that all people are 
servants of Allah and among these servants, orphans, slaves and captives are served without 
expecting a fee or thanks. The communities that moved from Turkestan and Khorasan and 
reached the Balkans were also affiliated with this Fütüvvet. This article is about Azerbaijan's 
Ma‘rifa and affiliated communities starting from Turkestan and reaching from Anatolia to 
the Balkans, Iraq, Syria and Lebanon. Throughout the article the article aims to reveal 
in which places the Fütüvvet and its carriers, which are defined as Turkistan - Khorasan 
wisdom, have settled and their seyr ü sefer with this settlement. Turkestan - Khorasan 
Ma‘rifa has influenced many different communities in a very wide area and time with its seyr 
ü sefer, and the influence has continued until today. In this study, the importance, scope 
and limitations of the subject will be established by referring to the basic concepts on which 
the subject is based such as Fütüvvet, Turkestan-Khorasan, Azerbaijan and seyr ü sefer. In 
this context, Azerbaijan is geographically located between Turkestan, Khorasan, Anatolia 
and the Balkans as a line and belt from the Caspian Sea to Lake Urmia. Its geographical 
location has made it a place of social, cultural, wisdom and thought. Azerbaijan has fulfilled 
its mission, which was bestowed upon it by its remarkable position and which it carries 
with dignity, until today and continues to be the belt that connects geography, community, 
wisdom and thought.
Keywords: Turkestan, Khorasan, Azerbaijan, Fütüvvet, Anatolia, Balkans.

Özet
Bu çalışmada Türkistan’dan başlayarak Balkanlara kadar ulaşan Horasan irfanını ve bu 
irfanın Azerbaycan topraklarındaki seyrini ele almaktadır. Türkistan ve Horasan’da gelişen 
ve olgunlaşan Horasan irfanı adıyla adlanıp sistemleşen bu irfanın genel adı fütüvvettir. 
Fütüvvet, bütün insanları Allah’ın kulları görüp bu kullardan da yetim, miskin ve esir olan 
garip gurebaya sofra açıp ücret ve teşekkür beklemeden hizmet etmeyi esas almaktadır. 
Türkistan ve Horasan’dan hareket ederek Balkanlara ulaşan toplulukların bağlı bulundukları 
esas da bu fütüvvete bağlıydı. Bu makale, Azerbaycan’ın Türkistan’dan başlayarak 
Anadolu’dan Balkan, Irak, Suriye ve Lübnan’a kadar ulaşan marifet ve bağlı topluluklarını 
konu edinmektedir. Makale boyunca Türkistan – Horasan irfanı olarak tanımlanan Fütüvvet 
ve taşıyıcılarının hangi mekânlarda yerleştiği ve bu yerleşmeyle birlikte seyr ü seferini ortaya 
koymayı amaçlamaktadır. Türkistan – Horasan marifetinin seyr ü sefer ile çok geniş bir alan 
ve zamanda çok farklı toplulukları da bünyesine alarak etkilemiş ve etki günümüze kadar da 
devam etmiştir. Bu çalışmada Fütüvvet, Türkistan-Horasan, Azerbaycan ve seyr ü sefer gibi 
konunun temellendirildiği temel kavramlar yardımına başvurarak konunun önemi, kapsam ve 
sınırlıkları da oluşturulacaktır. Bu kapsamda Azerbaycan, coğrafya olarak Hazar’dan Urmiye 
gölüne kadar bir hat ve kuşak olarak Türkistan, Horasan, Anadolu ve Balkanlar arasında yer 
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almaktadır. Coğrafik olarak yer aldığı kuşak, sosyal, kültürel, irfan ve düşüncenin de mekânı 
olmasını sağlamıştır. Azerbaycan, bu dikkate değer konumu itibariyle kendisine bahşedilen 
ve kendisinin de layıkıyla taşıdığı vazifesini günümüze kadar ulaştırmış ve coğrafya, topluluk, 
irfan ve düşünceyi bağlayan kuşak olma özelliğini sürdürmeye devam etmektedir.
Anahtar Kelimeler: Türkistan, Horasan, Azerbaycan, Fütüvvet, Anadolu, Balkanlar.

Introduction 
Oghuz communities, who moved from Turkestan, Khorasan and 

Azerbaijan and settled in many points around Anatolia, became the 
founders and sustainers of more than one political formation together 
with the other Turkish and non-Turkish communities they carried with 
them. The systems created by the Oghuz tribes, the settlers of this vast 
geography, to transfer and transmit the accumulation of political, social, 
wisdom and intellectual knowledge and to carry it from one to another 
have preserved their validity until today. The political organizations built 
by Oghuz tribes and clans contributed greatly to the preservation and 
maintenance of community, wisdom and thought. It is still possible to see 
and find traces of this contribution. Azerbaijan has a major share in this 
transmission and transportation (Sümer, 2007: 325-330).

Between the Caspian Sea and Lake Urmia, Azerbaijan has been 
one of the leading cities of science and wisdom, art and literature 
in great cities such as Tabriz, Ardabil, Shirvan and Baku. It has a long 
and extensive political history as well as a social, religious, cultural and 
intellectual history. Many big cities have periods when more than one 
principality and dynasty ruled (Buniyatov, 1991: 317-322).

Khorasan wisdom, which existed and continued in Azerbaijan in the 
Middle Ages with great influence and impact, was updated, rearticulated 
and supported the upbringing of the great scholars (arifs). Accordingly, 
these people who stayed and settled in Azerbaijan and practiced the 
principles of Fütüvvet in their khankahs and the communities that grew 
up under the influence of their students reached Anatolia, the Black Sea 
and the Balkans. According to the manners and etiquette (edeb erkan) 
they learned and practiced in these lodges (tekkes), they also continued 
the principle of Fütüvvet.

As a result, the Khorasan wisdom or Fütüvvet, which developed 
and spread in Turkestan and Khorasan, raised great men and had 
representatives in Azerbaijan in the middle times. The people who grew 
up according to the program pursued by these people reached Anatolia 
and the Balkans and served wherever they reached without discriminating 
between "language, religion and race among the servants of Allah". 
Accordingly, Azerbaijan was the link between Turkestan and Khorasan 
and Anatolia and the Balkans in the middle times. Moreover, Azerbaijan 
became the field and cushion of the youth of Turkestan - Khorasan 
wisdom. This philosophy, which was formed in the cradle of Azerbaijan, 
had spent its formative years in Azerbaijan and reached Anatolia and the 
Balkans as a champion.
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AZERBAYCAN HALK KÜLTÜRÜNÜN ORTAYA ÇIKARILMASINDA YENİ 
YAKLAŞIMLAR: KENDİNİ BİLEN RABBİNİ BİLİR

New Approaches in Revealing The Azerbaijan Folk Culture: Who Knows Himself 
Knows His Lord

Ahmet Taşğın  
Sorumlu Yazar / Correspondence 

Öner Atay  
Hakkı Taşğın  

Özet
Bu makale, kişi veya toplumların, kendisini bilmek ve kendini yetiştireni bilmek arasındaki 
ilişkiyi konu edinmektedir. Kendini bilmek ve var edeni bilmek arasındaki bağlantı, var olmak 
ve ahlaki iki temel esas üzerinden anlaşılmaya çalışılırken mecazi olarak ifade edilen anlam 
da dikkate değer bulunmaktadır. Bunun için makalede, birey-toplum ikilisini tarih, kültür ve 
sosyal anlamı itibariyle içerisinde yaşadığı diyarın parçası olarak ele almaktadır. Birey ve 
toplumun serüveni, bu ifadenin içerdiği ve muhatabını davet ettiği anlamdan yola çıkarak 
değerlendirmektedir. Tabiatıyla değişim ve beraberindeki talepleri yeryüzündeki birey 
ve toplumu etkilemiş ve büyük bir kısmını da zorla kendine benzetmiştir. Bu etkileme ve 
dönüştürme çabası, müdahale edilenler açısından başarısızlık olarak görülüp kendisinin cahil 
ve başarısız olduğu düşüncesine zorlamıştır. Süreci bu şekilde yorması, birey ve toplumu 
“kendi”ni bilmeyen durumuna düşürmüştür. Kendini bilmeyen birey ve toplum, kendisini 
yani nefsini nerede var edeceğini ve doğal olarak kendisini var edeni de bilemeyeceği için 
davranışı hakkında da bilgi sahibi olamamaktadır. Oysa bunun tersine kendini bilmektedir ve 
askeri ve siyasi başarıyla üzerinde hâkimiyet kuran yeni mürebbinin inşa ettiği yeni dünyaya 
yönelik memnuniyetsizliği ve huzursuzluğu buna işaret etmektedir. Bu durum iki farklı benlik 
ve terbiye edici oluşturduğu için iki tane kendi/nefs ve iki adet mürebbi/rab ortaya çıkmasına 
neden olmuştur. Doğal olarak geleneksel süreç ve modern arasında yeni bir alan ortaya 
koyarken hem uzlaşı hem de çatışmayı beraberinde getirmiştir. Sonuç olarak Şarkiyat ve 
Türkoloji’nin yaklaşım ve yöntemiyle kendini bilen, tabiatıyla mürebbisini de bilmektedir. 
Çünkü Şarkiyat ve Türkoloji bilim alanı, kelime, kavram ve teorisini belirleyen mürebbisi/
rabbi tarafından uyumlu kılınmıştır. Esas olan bu uyumun Şarkiyat ve Türkoloji’nin yaklaşım 
ve yöntemi içerisinde neye karşılık geldiği ve özellikle “nefs-rab” kavram ikilisinin hangi 
varlık alanına işaret ettiği tartışması bu çalışmada ele alınacaktır.
Anahtar Kelimeler: Azerbaycan, Horasan, Türkistan, İrfan, Kendini Bilmek.

Abstract
This article focuses on the relationship between self-knowledge and knowing one's own 
nurturer. While the connection between knowing oneself and knowing one's creator 
is tried to be understood through the two basic principles of existence and morality, 
the metaphorical meaning is also noteworthy. For this reason, the article considers the 
individual-society duality as a part of the realm in which one lives in terms of history, culture 
and social meaning. The adventure of the individual and society is evaluated based on 
the meaning that this expression contains and invites its interlocutor. Naturally, change 
and its accompanying demands have affected individuals and societies around the world 
and forced many of them to resemble itself. This effort to influence and transform has 
been seen as a failure by those who have been intervened upon, forcing them to consider 
themselves ignorant and unsuccessful. Such an interpretation of the process has reduced 
the individual and society to a position of not even knowing "oneself". The individual and 
society, ignorant of themselves, are unable to know where to bring themselves, that is, 
their nafs, into existence and, naturally, they are unable to know the one who brought them 
into existence, so they are unable to have knowledge about their behavior. On the contrary, 
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individual is self-aware and the dissatisfaction and restlessness towards the new world 
constructed by the new tutor, who has dominated it with military and political success, 
indicates this fact. This situation has led to the emergence of two selves/nafs and two 
tutors/rabs, since it has created two different selves and tutors. Naturally, while a new 
space was introduced between the traditional and the modern processes, it brought both 
reconciliation and conflict. As a result, those who know themselves through the approach 
and method of Orientalism and Turkology naturally know their mentors. Because the fields 
of Orientalism and Turkology have been harmonized by their mentor/rab who determines 
their words, concepts and theories. This study discusses what this harmony corresponds to 
within the approach and methodology of Orientalism and Turkology, and in particular, which 
sphere of existence the conceptual binary "nafs-rab" indicates. 
Keywords: Azerbaijan, Khorasan, Turkestan, Irfan, Self-Knowledge.

Giriş
Bu makale, nefs-kendi-benlik bilgisini ve bunu elde etmenin irfanla 

mümkün olduğunu ve irfan sahibinin ise nefs-kendi-benlik sahibi olacağı 
konusunu ele almaktadır. Nefs-kendi-benlik ve bilgisi farklı farklı yerlerde 
kurulması uygun değil ve kurulduğu takdirde keşmekeş ve kargaşaya 
neden olarak yaratılışı tehdit eder. Bunun oluşturduğu gerilim, huzursuzluk 
ve güven duygusunun kaybı, sürekli ikmal ve destek vermeyi gerektirir. 
Bilgi-hikmet; akıl-ruh; beden-ruh; dünya-ahiret ikilisi arasındaki ahenk 
ve imtizaç nefs-kendi-benlik ile irfan arasında doğrudan denge ve uyum 
talep etmektedir. 

Geleneksel tanımdan farklı bir yerde insan ve toplumun var kılınması, 
yeni ve modern dünyanın kurucularının varlık ve dünyası doğrultusunda 
gerçekleştirilmektedir. Buna göre modern insan ve toplum, kendini bilirse 
kendisini var edeni yani şekillendirip biçimlendireni de bildiği öngörülebilir. 
Makale boyunca kendini bilmek onu var edeni bilmek ifadesi tarih, kültür 
ve sosyal alanlara tekabül eden yönüyle ele alınmaktadır. Kendi tarih, 
sosyal ve kültürü hakkında bilgi sahibi olan “nefs” yani kişi, maruz kaldığı 
her şey hakkında da bilgi sahibi olmaktadır. İki kültür ve her ikisinden 
meydana gelen karışım, askeri ve iktisadi ilerleme sağlamış müstemleke 
için ilk bakışta avantajlı gibi görünmektedir. Başarının tek yanlı işleyişi 
karşısında farklı bir tarih, kültür ve sosyal hayatı öğrenen ve kendisinde 
olanla da karıştırıp yeni bir form meydana getiren nefs, varlık ve ahlak 
arasında bilgiyi de değerlendirmeye alacaktır. Nihayetinde mevcut 
dünya ve maruz kalınan muamele, bilgi ve üretiminin kat ettiği mesafeyle 
doğrudan ilişkilidir. Son iki yüz yıl içerisinde dünyanın askeri ve iktisadi 
baş döndürücü değişimi, yeni siyasi oluşumlara ve yeni siyasi coğrafyanın 
da oluşmasıyla neticelenmiştir.

Buna göre uzun zamandan beri yenidünyanın tanımıyla kendisine 
bakıp değerlendiren benlik (nefs), kendi tarih, kültür ve sosyal hayatını 
“İslam öncesi Türk inançlarına” atarak kurtarmaya çalışmaktadır. İslam, 
Hazreti Âdem’den Hazreti Muhammet’e kadar bütün peygamberlerin 
gönderildiği dinin adıdır. Yani hangi peygamber, farklı hangi dine 
mensuptu veya İslam dışında hangi dinin tebliğcisi bir peygamberdir? 
Müslümana göre bütün peygamberler aynı yerden aynı hakikati konuşup 
anlatmışlardır. İnsanlık tarihi, peygamberler tarihi, yani Allah Teâlâ’nın 
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kullarını muhatap alıp kelamını göndermesiyle başlamaktadır. Buna göre 
de bütün insanlar, Allah’ın kullarıdır ve kullarına kendi peygamberlerini 
yine kendi kitabıyla göndermiştir. Doğal olarak bütün insanlar Allah’ın 
vahyine ve peygamberlerine muhatap olmuştur. Son peygamber Hazreti 
Muhammet’tir ve Türkler, Hazreti Muhammet gelmeden önce de vahye 
muhatap olmuşlar ve kendilerine Allah’ın sözünü taşıyan elçiler olmuştur. 
Bunun için son peygamber Hazreti Muhammet ile kendisinden önce gelen 
peygamberlerin de anlattığı İslam yeniden hatırlatıldığında Türkler, daha 
önce de muhatap oldukları bu hakikati kabul etmişlerdir.

“Kendini bilen rabbini bilir / Men arefe nefsehu fekad arefe rabbehu” 
şeklinde formüle dilen çerçeve, kendi içerisinde kavram ve teorik alanla 
biçimlenmektedir. Öyleyse irfan-marifet ve rab kelimelerinin anlamlarını 
vermek konunun anlaşılmasını kolaylaştırabilir ve böylece kavramların 
nasıl bir teoriye uç verdiğinin de görülmesini kolaylaştırabilir. (Arefe): el-
marifetü – el-irfanu: Bir şeyi, tefekkür ederek ve etkisinin veya sonucunun 
üzerinde düşünerek idrak etmek. Bu bakımdan ilim sözcüğünden daha 
özel anlamlıdır. Bunun zıddı inkârdır. İlim sözcüğünün zıddı cehildir. 
Çünkü marifet sözcüğü, ‘kendisine tefekkürle ulaşılan, erişilen sınırlı eksik 
bilgiyle (ilim)’ ilgili kullanılır. Kelimenin kökü, kokusunu buldum hissetim 
ile sınırına ulaştım anlamlarından türetilmiştir.1

Er-Rabbun, sözcüğü, temelde (terbiyetün) yani ‘bir nesneyi tamamlık, 
(kemal, olgunluk veya yetişkinlik) sınırına ulaşıncaya değin aşama aşama, 
tedricen inşa etmek, besleyip büyütmek veya yetiştirmek’ anlamına 
gelir. Fiil olarak (Onu, tamamlık, kemal, olgunluk veya yetişkinlik sınırına 
ulaşıncaya değin aşama aşama, tedricen inşa etti, besleyip büyüttü veya 
yetiştirdi anlamında) rabbehu şeklinde kullanılır.2

Türkler arasında İslam’ın yeniden gündeme gelmesinde iki temel 
esas ve yol takip edilerek Kuran ve ehlibeyt takip edildi. Ehlibeyt, Kuran’ın 
indiği ve Cebrail’in geldiği ev ve bu evde bulunanların şahitliği kast 
edilmektedir. Cebrail ve getirdiği kitap, ehlibeyt tarafından mana olarak da 
anlaşılmaktadır. Buradan hareketle ehlibeyt tarafından fütüvvet esasında 
edep ve erkân oluşturulmuştur. Bu edep ve erkânın muhatapları, bütün 
insanları Allah’ın kulları olarak görüp karşılıksız olarak onlara hizmet etmeyi 
esas kabul etmişlerdir. Çünkü bütün peygamberler, Allah’ın kullarına 
karşılık olarak teşekkür ve ücret beklemeden hizmet esasıyla görevlerini 
yerine getirmişlerdir. Aynı şekilde fütüvvet esasını takip edip yerine getiren 
eren ve evliya, bütün insanları Allah’ın kulu görüp din ve mezhep ayrımı 
yapmadan hizmet esasına bağlı edep ve erkânı uygulamışlardır. Daha 
geniş anlamıyla bu kavram ve teori Türkistan, Horasan ve Azerbaycan 
marifeti adı verilmiş ve fütüvvet şeklinde de ifade edilmiştir. 

Türkistan ve Horasan irfanı, Rum ve Rumeli’ye Azerbaycan’dan 
yayılmıştır. Bundan dolayı da Azerbaycan, bu marifet halkasının büyük 

1  Rağıb el-İsfahani, Müfredat Kur’an Kavramları Sözlüğü, Beşinci Baskı, Çeviren ve 
Notlandıran: Yusuf Türker, İstanbul: Pınar Yayınları, 2018, ss. 985-988.
2  Rağıb el-İsfahani, Müfredat Kur’an Kavramları Sözlüğü, Beşinci Baskı, Çeviren ve 
Notlandıran: Yusuf Türker, İstanbul: Pınar Yayınları, 2018, ss. 585-588.
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şahsiyetlerinin yaşadığı hatta birçoğunun da kabrinin bulunduğu yer 
olarak işaretlenmiştir. İrfanın olgunlaşıp bütün dünyayı kuşatacak 
kavram ve teoriyi kazanıp medeniyet dili üretip bunu günümüze kadar 
ulaştıran mekânın adı Azerbaycan’dır. Azerbaycan, Türk ve Müslüman 
tarihi ve Türkistan ve Horasan göçerlerinin konup kaldıkları ve göçtükleri 
yer olarak Anadolu, Balkan, Irak, Suriye ve Lübnan başta olmak üzere 
Asya ülkeleri ile yakın zamanda da Amerika ve Avrupa’yı irşat etmeye 
devam etmektedir. 

Mezhep ve din ayrımı gözetmeyen fütüvvet, inkişafını Azerbaycan 
sahasındayken yakaladı ve buradan da dünyanın diğer yerlerine 
ulaşmıştır. Cebrail ile son peygambere ulaşan edep ve erkân, ehlibeyt 
ile takip edilip yürütülmüştür. Allah’ın kulu insanlar, kulluklarında 
karşı karşıya kaldıkları zafiyetleri cihetiyle bakıldığında üç grup olarak 
yetim, miskin ve esir şeklinde ayrılmışlardır. Bu üç zümreyi uğradıkları 
zafiyetten kurtulmaları için “sofra açtılar” ve en çok sevdiklerinden 
karşılıksız olarak ikram etmişlerdir.3 

Sofra, sefer kelimesiyle aynı kökten gelir ve dünya hayatı içerisinde 
seferinden düşerek durağan hale gelmiş Allah’ın kuluna sofra açarak 
yeniden seferine geri döndürmek yani davet etmek anlamına gelmektedir. 
Seferinden geri kalan kişiye miskin denir, miskin sakin olup hareketsiz 
kalmak anlamına gelmektedir. İkinci olarak sofra örtü anlamına gelmektedir. 
Miskin, üzerine toz, toprak ve külün yığılması yani üzerine bir örtünün 
çekilmesi anlamına gelip ağırlaşıp hareket kabiliyetini kaybetmektir. Bu 
durumda da yine miskin olan kişiye bir manada süpürge vurup toz ve 
toprağı üzerinden atılma eylemiyle anlamak ve sefere geri döndürmek 
için de sofra açmak gerekmektedir.4 Buradan hareketle Azerbaycan’da 
fütüvvet erbabının bu kadar çok ve yaygın bir şekilde orta zamanlarda 
bütün dünyaya edep ve erkân öğreten anlatan ve uygulayan eren ve 
pirlerin rolü daha iyi anlaşılacaktır. Diğer yandan Azerbaycan sofrası ve 
ikramının zenginliği ve genişliği de daha rahat kavranacak ve yerli yerince 
takibi mümkün olacaktır. 

İkinci olarak fütüvvet, bütün insanları Allah’ın kulu olarak görür 
ve bu kulların Allah’ın elçisi ve kitabına da muhatap kılındığını kabulle 
başlamaktadır. Bütün peygamberler, Allah katında geçerli olan İslam 
dinini yine kullarına sürekli tekrarlayıp hatırlatmaya devam ettiler. Hazreti 
Âdem’den Hazreti Muhammet aleyhisselama kadar bu böyle devam etti. 
Ne peygamber arasında ne kitaplar ne de melekler arasında bir ayrım ve 
parçalanmayı kabul etmediler. Bir şekilde bütün insanlar, Allah’ın katında 
bulunan bilgiye elçi ve melekler aracılığıyla muhatap oldu. Sözle muhatap 
oluş bir süre sonra da sözün yazıyla resmedilişi ardından kayıt altına 
alınmaya başladı. 

3  Ahmet Taşğın. “Hasan Harakani Fütüveti Günümüz Müslümanlarının Fütüvvetten 
Beklentileri”. 2.Uluslararası Harakani Sempozyumu, 2014, 378-388.
4  Ahmet Taşğın, “İrfanın Anlam Kaybı ve Belirsizliği Yesevilikte Sofra Tutmak”. Geçmişten 
Geleceğe Hoca Ahmed Yesevi Uluslararası Sempozyumu Cilt 1, İstanbul: Türk Ocağı 
Yayınları, 2016, ss. 81-99.
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Bu paragraftan olmak üzere Türkistan Horasan irfanını devam ettiren 
toplulukların ikinci kapısı olan Azerbaycan toprakları da dâhil olmak üzere 
son peygamber Hazreti Muhammet aleyhisselama muhatap oldukları 
bilinirken ondan önce gelen elçilerin Hak katından getirdiği bilgiye de 
sahip olduklarını sözlü olarak aktarmaya devam ettiler. Halk hikâyeleri, 
inançları, destanlar vb. kaynakların tamamı, kadimden gelen irfanın izlerini 
taşımaktadır. Buna göre ilk peygamberden itibaren İslam ile muhatap 
olan Allah kulları, İslam ile son peygamber tarafından getirilmesiyle de 
muhatap olmaya devam ettiler. 

İslam öncesi ne anlama gelmektedir? İslam öncesiyle son 
peygamberin İslam peygamberi ve ondan önceki dönemin de İslam öncesi 
olduğunu kolay ve kısaca ifade etmek için tedavülde tutmaktadır. Buna 
göre Hazreti İsa, Musa, Harun, Yusuf, Yakup ve İshak ne peygamberidir 
ve bu peygamberler hangi dindendir? Müslümanlara göre bunların hepsi 
İslam peygamberidir. Şarkiyat ve Türkoloji bilgi ve yöntemine göre İslam 
peygamberi Hazreti Muhammet’tir ve diğerlerinden Hazreti İsa Hıristiyan 
ve Hazreti Musa da Yahudi ve bunlardan öncekilerin durumu da belirli 
değil ve muallaktadır. Bu nasıl bir bilimdir ki yaklaşım, yöntem, anlayış ve 
ürettiği bilgi itibariyle sürekli boşluk ve açmazlar bırakmaktadır?

Hem tarih hem de sınırlı ve sorunlu üretilen bilgisiyle modern bilimin 
açmaz ve çıkmazları, nasıl bir kendi-benlik (nefs) bilmekte ve bu marifeti 
nasıl ve hangi kaynaktan inşa etmektedir? İslam geleneği ve irfanına 
sahip Azerbaycan topraklarında yaşayan Türkistan Horasan marifetinin 
taşıyıcıları, kendi-benlik (nefs) bilgisini bu keşmekeş ve kargaşa üreten 
alandan devşirmeye çalışma gerekçesi, askeri ve siyasi üstünlükten 
başka bir şey değildir. Modern bilgiden istifade eden bilim işçisi, kendini 
bildiği için modern bilgiye duyduğu kuşku ve verdiği huzursuzlukla sürekli 
karşı karşıya kalmaktadır. Öyleyse kendi-benlik (nefs) bilgisi, irfanın 
marifet derecesine eriştirilmesi ve fütüvvet esasında yeniden gündeme 
getirilmesi bir zorunluluktur. 

Sonuç
Bu çalışma, Doğu, Türk veya Müslümanların anlam dünyalarını 

şekillendiren irfanı ve bu irfana uygun ele alınmasını konu edinmiştir. 
Konunun devamında vardığı sonuca göre Türkistan, Horasan, Azerbaycan, 
Rum ve Rumeli hattında istifade edilen irfanın oluşturduğu ortak mekan 
ve zaman etrafında bağlı esaslarının ortaya konulmasının zorunluluğunun 
yüzyıllardır şekillenen anlam dünyasının anlaşılmasına imkan sağlayacaktır. 
Şarkiyat ve Türkoloji’nin yaklaşım, teori ve yöntemleriyle konuya yaklaşım, 
kendi (nefs) ile irfan arasındaki bağlantının akışkanlığıyla doğru orantılı 
olduğu ve bu nedenden dolayı da modern bilginin kendisini (nefsi) işaret 
ettiğini ortaya koydu. Şark, Türk ve Müslüman dünyanın kendisi (nefs), 
hangi bilgi etrafında aktarılıp anlatılmaktadır, sorusuna kendisi bilgisinin 
kendisinden kaynaklanmadığı, onu başka bir dünyanın tarif ve tanımıyla 
gerçekleştirdiğini vurguladı. Buna göre kendisini bilen Şarkiyat ve 
Türkoloji, Şark, Türk ve Müslüman dünyayı kendi bilgisiyle eşleştirmekte 
ve kendine yaklaştırmaktadır. 
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Türkistan Horasan irfanın dört devresinin ikinci babında duran 
Azerbaycan, orta zaman büyük irfan felsefesi aktarıcılarını korumuş, 
yetiştirmiş ve insanlığa hediye etmişti. İnsanlar arasında din ve mezhep 
ayrımı gözetmeyen fütüvvetin edep ve erkânının inkişaf ve ikmaliyle büyük 
bir zaman geçirmiş ve oluşma imkânı sağlamıştı. 

Halk kültürü olarak anlatılan ve izah etmeye çalışılan hususların 
tamamında Türkistan ve Horasan irfanı ve fütüvvetin izleri bulunmaktadır. 
Bir bakıma insan ve toplumun ruhunu biçimlendirmiş olan fütüvvet, tarih, 
siyaset ve iktisat değişse de insan ve toplumun ruhuna işlenmiş olmasından 
dolayı izleri kaybolmamakta ve ısrarlı bir şekilde sürdürülmektedir. Bunun 
en güzel örnekleri arasında sofra ve etrafında şekillenen davranışlardır. 
Ailenin bütün bireyleri, mahalle, köy, akraba ve dostların tamamını doğum, 
düğün, ölüm, ziyafet ve davet adıyla birçok yemek ve tatlıyla aynı sofra 
etrafına toparlamak fütüvvetin temel erkânından birisidir. 
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ŞEYX ZAHİD GİLANİ VƏ ZAHİDİYYƏ TƏRİQƏTİNDƏ ÖZÜNÜDƏRKİN 
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Şeyh Zahid Gilani ve Zahidiyye Tarikatında Kendini Anlamanın İçe Dönük 
Analizi

Introspective Analysis of Self-Understanding in Sheikh Zahid Gilani and 
Zahidiyya Order

Şahin Mehrəliyev  
Sorumlu Yazar / Correspondence

Xülasə
Şeyx Zahid Gilani Xəlvətiyyə təriqətinin əsas ideyalarını yayan Azərbaycanın böyük irfan 
alimlərindən biri hesab olunur. İrfan təriqəti kimi Xəlvətiyyənin əsas qanunu özünü dərk 
etməkdir. Özünüdərk zamanı insan ilk növbədə niyə yaşadığını və həyatın mənasını dərk 
edər. Özünü dərk etməyin əsas üsullarından biri introspeksiyadır. Tənhalıqda olan insan 
öz mahiyyətini dərk edərək introspeksiya yolu ilə kamilləşir. Təcrübədən məqsəd əxlaqı 
kamilləşdirmək və yaradılış üzərində düşünməkdir. Bu yolla insanın əsl insan olmaq şansı 
olur. İnsan öz varlığını olduğu kimi qəbul etməkdə çox çətinlik çəkir. Xəlvətiyyə təriqətində 
psixoloji üsul olaraq istifadə edilən introspeksiya təcrübəsi insanların öz varlıqlarını olduğu 
kimi qəbul etməsinə səbəb olur.
Açar Sözlər: İntrospeksiya, İrfan, Mistik Fikirlər, Telepatiya, Təriqət, Həqiqət.

Özet
Şeyh Zahid Gîlânî, Halvetiyye tarikatının temel fikirlerini yayan Azerbaycan’ın büyük irfan 
âlimlerinden biri olarak kabul edilir. İrfan tarikatı gibi Halvetiyye’nin temel kanunu kendini 
anlamaktır . Kendini anlama zamanı kişi önce neden yaşadığını ve hayatın anlamını fark 
eder. Kendini anlamanın ana yöntemlerinden biri iç gözlemdir. Halvette olan bir insan, özünü 
anlayarak iç gözlem yoluyla kâmilleşir. Halvetin amacı ahlakı kâmilleşdirmek ve yaratılışı 
tefekkür etmekdir. Bu yolla insan gerçek insan olma şansına ulaşır. İnsan kendi varlığını 
olduğu gibi kabul etmekde çok zorlanır. Halvetiyye tarikatında psikoloji yöntem gibi kullanılan 
iç gözlem tecrübesi insanın öz varlığını olduğu gibi kabul etmeyine sebep olur. 
Anahtar Kelimeler: İntrospeksiya, İrfan, Mistik Fikirler, Telepati, Tarikat, Hakikat.

Abstract
Sheik Zahid Gilani is considered one of the great scholars of Azerbaijan, who spread the 
basic ideas of the Halvetiyya order. The basic law of Halvetiye like the İrfan sect is to 
understand itself. The time for self-understanding realizes why the person is alive and 
the meaning of life. One of the main methods of self-understanding is inner observation. 
A person who is in Halvett, he understands his essence and becomes a man by means 
of introspection. The purpose of Halvets is to compel morality and contemplate creation. 
In this way, human beings have the chance to become a real person. Human beings have 
much difficulty in accepting their existence as they are. The experience of introspection 
as a psychology method in the Halvetiyah order causes the acceptance of the human 
being as it is. 
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https://lsu.edu.az/new/index.php
https://doi.org/10.59402/EES01201826
https://orcid.org/0000-0002-4963-6355
https://ror.org/0518w5j31


244

Beynəlxalq Simpozium Materialı / Uluslararası Sempozyum Bildirisi / Proceeding of International Symposium

Giriş
Zahidiyyə təriqətinin əsasını qoyan Şeyx Zahid Gilani Seyid 

Cəmaləddin Gilaninin ən yaxın tələbələrindən biri olmuşdur. Qeyd olunur 
ki, dərin irfani biliklərə və bir çox mənəvi kəramətləri öz şəxsiyyətinə ifadə 
edən Şeyx Seyid Cəmaləddin Gilani Xəlvətiyyə təriqətinin banilərindən 
biri hesab edilir. Şeyx seyid Cəmaləddin Gilani yaşadığı tarixi dönəmdə 
digər böyük təsəvvüf ustadları tərəfindən hörmətlə qarşılanaqla yanaşı 
“zamanın qütbü” təxəllüsü ilə tanınırdı. Təsəvvüfün təcrübi istiqamətdə 
araşdırmaları göstərir ki, burada təməl məqsəd özünüdərketməkdir. Bu 
xüsusda böyük Azərbaycan hürufi təsəvvüf şairi İ.Nəsimi Fars divanından 
bir beytini nəzərinizə çatdırmaq istəyirik:

Sən özünü dərk elə ki, haqq sirrini dərk edəsən,
Haqq özünü dərk edənə Cəbrayılı eylər nökər [4 səh.157]

Özünüdərk psixologiyasında qeyd edilir ki, insanın öz varlığını 
anlaması uzun müddət ərzində davam edən özünümüşahidədən keçir. 
Təsəvvüfün tanınmış təriqətlərindən hesab olunan Xəlvətiyyənin əsas 
təcrübi metodunu da özünümüşahidə hesab etmək olar. Çünki çilə 
zamanı xəlvətə çəkilən mürid özünüdərk etmək üçün özünümüşahidə və 
ya introspeksiya üsulundan istifadə edir. Bir çox tədqiqatçıların fikrinə 
görə introspeksiya və ya özünümaşahidə insanın öz daxili aləmini tədqiq 
etməsi üçün gözəl vasitədir. Özünümüşahidə vasitəsilə insan öz daxili 
aləmini, davranışını müəyyən edir [13 səh.40]. Tanınmış rus psixoloqu 
C.L.Rubinşteyn “Ümumi Psixologiyanın Əsasları” əsərində introspeksiya 
vasitəsi ilə insanın özünün daxili aləmini dərk etməsinin mümkünlüyündən 
bəhs etmişdi. O qeyd edirdi ki, introspeksiya və ya özünümüşahidə ilə insan 
öz mən obrazını tədqiq etməklə yanaşı özünütəhlil edir və sonda özünü 
dərk etməyə çalışır. Həmin dövrdə sovet idealogiyası daha çox dialektik 
materializm fəlsəfi fikirlərinə kökləndiyindən intorspeksiya ilə bağlı 
fikirləri ziyanlı hesab edirdilər. Sovet dönəmində introspeksiyanı burjua 
mental baxışlarının nəticəsi hesab edirdilər. Bir çox alimlərin bu anlayışı 
təhlil etmələrini ciddi tənqidə məruz qoyurdular. Stalinin şəxsiyyətə 
pərəstiş dönəmində insanların fərdi şəkildə özlərini araşdırmalarına 
və öyrənmələrinə üstünlük verənləri incidir və təqib edirdilər. Həmin 
dönəmlərdə yaşayıb yaratmış görkəmli alim S.L.Rubinşteynin şəxsiyyətin 
özünüdərketməsi istiqamətində introspeksiya ilə bağlı cəsarətli fikirlərini 
dayaz təfəkkürlü insanlar ciddi tənqid etməyə başladılar. Hətta alimlik 
fəaliyyətinə görə böyük mükafatlar almış bu alim sovet dövləti tərəfindən 
elmi adlarından və mükafatlarından da məhrum edildi. Təsadüfi deyil ki, 
əgər təsəffüvün yaranma tarixinə nəzər yetirsək görərik ki, islam irfan 
məktəbini kimi tanınan təsəvvüf ciddi siyasi iqtisadi böhranlı şəraitdə 
yaranmışdır. O zamanlarda da təsəvvüfdə özünümüşahidə ilə həqiqətə 
yetişməni şəriət üçün ziyanlı hesab edir və bir çox sufilər mütərəqqi 
düşüncələrinə görə təqiblərə məruz qalırdılar. [12.səh.61-62]. Həmin 
dönəmlərdə də introspeksiya üsulundan özünü dərk etmək üçün istifadə 
edən sufilər təqib olunur, onları mütərəqqi baxışlarına görə incidirdilər. 
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İntrospeksiyanın mahiyyətini açıqlamağa cəhd edən elmi mənbələrdə 
qeyd edilir ki, introspeksiya psixi fəaliyyətin ən yüksək forması ilə insanın 
ətraf gerçəkliyi dərk etməsi ilə, insanda daxili həyəcanlar, hisslər aləminin 
fərqləndirilib seçilməsi ilə, hərəkət, fəaliyyət üçün daxili normanın 
formalaşması ilə bağlıdır [2.səh 40]. 

Xəlvətiyyənin kökü ilə qidalanan Zahiddiyə təriqətinin qayəsində psixi 
təcrübələr dururdu və introspeksiya xarakterli idi. Xəlfətiyyə təriqətində 
uzunmüddətli introspeksiya və ya özünümüşahidə transendentall bir 
hal idi və bu baxımdan böyük mənəvi gücün əldə olunmasına yol açırdı. 
Mürşid olmadan bu qüvvəni idarə etmək qeyri mümkün idi. Hər mürid də 
özünümüşahidə nəticəsində əldə etdiyi mənəvi təcrübələrin sayəsində 
qazandığı ruh gücünü sərbəst şəkildə saxlamaq qabilliyyətinə də sahib 
deyildi. Çox zaman mürşidsiz bu cür mənəvi təcrübələri nəticəsi mürid 
ümün acı aqibətlə nəticələnirdi. Mevlana Cəlaləddi Rumi Məsnəviyi 
Mənəvi əsərində bu istiqamətdə belə bir maraqlı açıqlama vermişdir: 
“Ey axmaq, əgər başında mürşidin kölgəsi olmazsa, qulyabanı səsləri 
səni çaşdıracaq, yolunu azdıracaq. Qulyabanı səsləri səni yoldan çıxarır 
və təhlükəyə atır. Bu yola düşmüş, səndən daha ağıllı adamlar olub ki, 
hamısı pirsiz azmışlar”[ 10. beyt 2945 ]. Burada qulyabanı Mevlana 
tərəfindən metaforik mənada işlənmişdir. İrfan elmində qeyd edilir ki, 
müridin getdiyi seyri sülük yolu böyük təhlükələrlə doludur. Mevlana 
demək istəyir ki, mürid mürşidsiz həqiqətin axtarışına çıxarsa hələ də 
nəfsini özünə ram edə bilmədiyi üçün yanlış yola qədəm qoyub özünü 
məhv etmək təhlükəsi ilə üz-üzə dura bilər. Azərbaycanın tanınmış irfan 
şairlərindən biri kimi tanınan İkafi Zəncanin çox maraqlı bir beytini burda 
qeyd etsək yerinə düşərdi. 

Mən yanar od kimiyəm, sirrlərim buz kimidir
Qorxuram öylə yanam, faş ola min sirr bir bir

Bütün bunları qeyd etməkdə məqsədimiz odur ki, tələbələri içərisində 
şeyx Seyid Cəmaləddin Tacəddin Zahidə böyük etimad bəsləyirdi və onu 
özünün daha layiqli davamçısı kimi seçmişdi. Ona görə də xəlvətiyyə uzun 
bir müddət ərzində çox sayda davamçıları olmuşdur. Çünki mürşid mürid 
münasibətlərindəki ciddiyəti qeyd şərtsiz qəbul edirdilər. Mütərəqqi 
fikirləri ilə xüsusi mövqe qazanmış sufilər açıq şəkildə introspeksiyanın 
nəticəsi olaraq özlərinin psixi təcrübələrindən bəhs edə bilmirdilər. Çox 
zaman şifahi və yazılı təbliğlərində alleqorik ifadələrə və metaforalara 
üstünlük verirdilər. Onlar psixi təcrübələrini əldə edəndən sonra bunları 
həmfikirləri ilə bölüşmək üçün xüsusi simvolik dil işarələrindən istifadə 
edirdilər. Bu baxımdan tanınmış təsəffüv alimlərindən Cüneyd Əl Bağdadi, 
Sirri Səkəti, Əttar, Mevlana Cəlaləddin Rumi və b. belə metaforik ifadələrə 
“quş dili” adını vermiş və düşüncələrini hər kəsin anlaya bilməyəcəyi 
şəkildə təbliğ etməyə çalışmışlar. Bu xüsusda böyük Azərbaycan şairi 
İmadəddin Nəsimimi qey etmişdir:

Heç kimsə Nəsimi sözünü fəhm edə bilməz,
Bu quş dilidir, bunu Süleyman bilir ancaq
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Tədqiqatçı alimlərin təsəvvüfün tarixi və inkişafı istiqamətində 
apardıqları araşdırmalar zamanı müəyyən etmişlər ki, sufilər əsasən “ayıq” 
mistiklər və “sərxoş” mistiklər olaraq iki qrupa bölünmüşdülər. “Ayıq” 
mistiklərin banisi Cüneyd Əl Bağdadi hesan olunurdu. Onun dünya görüşü 
tanınmış təsəffüv ustadları Sari Əs Səkəti və Xaris əl Mühasibinin təsiri ilə 
formalaşmışdı. Onların fikrincə özünümüşahidənin yüksək mərhələlirndən 
biri hesab olunan mükaşafa hallarını hər kəsə izhar etmək olmaz. Qeyd 
edək ki, mükaşafa təsəffüvdə ilahi sirrlərin özünümüşahidə əsnasında 
kəşf olunmasına deyilir. “Ayıq sufilər bu sirrləri hər adama açmırdılar. 
Yalnız öz aralarında bu sirrləri çox dar çərçivələrdə müzakirə edirilər. 
Amma “sərxoş” mistiklər (Həllac Mənsur, Əbu Yəzid Əl Bistami, əbu Bəkr 
əş Şibli və b.) düşdükləri ilahi haldan sanki “sərxoş” olub hər kəsə ilahi 
sirrləri danışmaqdan qorxmurdular. Bu da onların yaşadığı dönəmlərdə 
yalnız şəriət qaydalarını məqbul hesab edən hakimlər tərəfindən təqiblərə 
və hədələrə məruz qalmalarına səbəb olurdu [ 12.səh 63-64].

Həllac Mənsur, Fəzlullah Nəyimi, İmadəddin Nəsimi kimi böyük 
təsəvvüf ustadları “sərxoş sufilər” zümrəsinə daxil idilər. Bu insanlar 
mütərəqqi ideyaları və uzunmüddətli introspeksiyanın nəticəsi olaraq 
əldə etdikləri psixi təcrübələrini açıq şəkildə hərkəslə bölüşdüklərinə 
görə islam ortodoksal din xadimləri tərəfindən təqiblərə məruz 
qalmışdılar. Hətta bəzilərinin günahları sübut olunmadan edamlarına 
hökm verilmişdi. Bu üzdən təsəvvüfdə sirrlərini gizli saxlamaq və onları 
yalnız layiq olanlara ötürmək texnologiyaları işlənilib hazırlanmalı idi. Bu 
işi öz öhdəsinə bəzi təriqətlər götürdü. Belə təriqətlərə şeyx Nəcməddin 
Kübranın yaratdığı kübrəviyyə təriqətini misal göstərmək olar. Amma daha 
çox bu istiqamətdə iş görən Xəvətiyyə təriqəti idi. Xəlvətiyyə təriqətinin 
yaradıcılarından Əbdülqahir Sührəvərdi, Ömər Xəlvəti və Şeyx Zahidin 
adını xüsusi vurğulamaq lazımdır. Yuxarıda qeyd edilənlərdən belə bir 
nəticəyə gəlmək olar ki, Xəlvətiyyə təriqəti və onun davamçıları təsəvvüfün 
“ayıq” mistiklərin qoluna daxil olmuşlar. Buna əsas verən cəhətlərdən 
biri də Xəlvətiyyə məktəbinin özünəməxsus idealogiyasının olması idi. 
Özlərinin və tələbələrinin həyatını təhlüklə qarşısında qoymamaq üçün 
bir çox təsəvvüf ustadları introspektiv təcrübələrində əldə etdikləri psixi 
nailiyyətləri simvollar şəklində hər kəsin başa düşə bilməyəcəyi formada 
ifadə etməyə çalışırdılar. Simvolik dildən çox Xəlvətiyyə təriqətində qeyri 
verbal ünsiyyədən daha çox istifadə edilirdi. Bəlkə də sözlü nitqdən çox 
ünsiyyət prosesində mürəkkəb jest, mimika və hərəkətlərə üstünlük 
verilirdi. Mevlana Cəlaləddin Rumi Məsnəviyi Məənəvi əsərində bununla 
bağlı qeyd etmidir: “Qeybləri, gizli şeyləri yaxşı bilən Allahın xas qulları, 
can aləmində könüllərin cəsuslarıdır. (Hədis: Həqiqətən Allahın elə qulları 
vardır ki, insanları üzlərindən, əlamətlərindən tanıyarlar”[ 9.beyt.1478 ]

Şeyx Zahid Gilaninin yaşayıb yaratdığı bölgədə yaşayan insanlar onun 
tələbələrinə necə dərs keçməsi barədə mistik fikirlər söyləyirdilər. Şahidlər 
bildiridilər ki, Şeyx Zahid tələbələrinə dərsləri sözsüz keçirdi. O, təlim 
prosesində elə bir şərait yaradırdı ki, tələbələri onun düşüncələrini telepatik 
olaraq oxuya bilir, öz sual və fikirlərini bu yolla müəllimlərinə çatdırıdılar. 
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Bunun nə qədər doğru olması sadəcə bir fərziyyə olaraq qalmaqdadır. Ola 
bilsin ki, uzun zaman xəlvətə çəkilərək müəyyən psixi qabiliyyətlər əldə 
edən müridlər ustadlarından dərsləri telepatik olaraq əldə etmək imkanına 
sahib ola bilirdilər. Mövlanə Cəlaləddin Rumi Məsnəviyi məənəvi əsərində 
təsəvvüfdə irfani bilikləri söz olmadan mürşiddən müridə ötürülməsi barədə 
qeyd edirdi: “Zatən gerçək şeyx Haqq kimi alətsiz işlər görər. Müridlərə söz 
söyləmədən dərslər verir”[ 9.beyt 1323 ]. Həmçinin qeyd edə bilərik ki, 
aparılan müasir elmi tədqiqatlar da telepatiyanın gerçək olmasını ortaya 
qoya bilmişdir [16.səh.235].

Xəlvətiyyə təriqətininə görə özünüdərk etmək üçün daha çox 
tənhalığa çəkilib özünümüşahidəyə üstünlük verilməlidir. Təsəvvüfdə 
tənhalığa çəkilərək ilahi sirrlərə və elmlərə vaqif olmaq təcrübəsi “xalva” 
adlanırdı. Belə mistik təcrübələrə “çilə” də deyirdilər. Amma fikir versək 
görərik ki, xəlvətiyyə sözünün kökündə “xalva” durur. Çünki bu təriqətdə 
xalva sözünün əsil mahiyyəti tənhalığa çəkilməklə zikr etmək kimi ritual 
təcrübə durur.

Özünüdərk hər zaman kamilliyin yüksək mərtəbəsi kimi təsəvvüfün 
mərkəzi prinsiplərindən biri kimi çıxış etmişdir. Ərbəin və çilə adlandırılan 
"Xəlvət" prinsipi təsəffüvdə müridin formalaşmasında tətbiq edilən psixoloji 
və pedaqoji bir metod hesab olunub. Mürid qırx gün tənha bir xanəgahda, 
xüsusi dar bir hücrədə və sufi mürşidin nəzarəti altında olur. Burada yemək, 
içmək, yatmaq, söhbət etmək kimi nəfsin istəklərinə məhdudiyyətlər 
qoyulur. Sufi tənhalıq dönəmində öz iradəsini nəzarət altına alır, daima zikr, 
təfəkkür və ibadətlə olur. Bu prosesin əsas qayəsi qəlb gözünün açılması, 
qəlbin mənəvi ilhamları qəbul etməyə uyğun hala gəlməsidir. Xəlvətilər bu 
prinsipin yerinə yetirilməsində böyük diqqət göstərər və bunu ildə bir dəfə 
tətbiq edərdilər (doktor Mustafa Aşkar s.536). 

Xəlvətiyyəyə görə çilə zamanı insanın mənəviyyatı və nəfsi arınıb 
təmizlənir, qəlb və ya bəsirət gözü açılır. Yalnız saf və təmiz ruh ilahi 
nuru qəbul edə bilər. Çin və hind təbabətində qeyd edilir ki, insanın ruhi 
varlığı energetik meridianlardan təşkil olunub. Bəzi tədqiqatçılar nəfsi 
həmin meridianlarda hərəkət edən xüsusi enerji növü bilirlər. Nəfsi “eqo” 
ilə identifikasiya edirlər [14.səh.3]. Təsəvvüfün praktik təcrübələrində 
qeyd edilir ki, bu meridianların təmizlənməsi üçün çilə ən azı 40 gün 
davam etməlidir. 40 gün xəlvətə çəkilərək zikr etmək meditativ metod 
kimi özünü introspeksiyada xüsusi şəkildə göstərir. Energetik meridianlar 
ruh üzərində təmizlənəndən sonra ilahi nur öz şəfəqlərini insanın ruhunda 
zahir edir. Bundan sönra özünüdərk baş verir. Xəlvətə çəkilən belə bir 
psixi təcrübənin nəticəsi olaraq sanki insan uzun bir zaman yatmış biri 
kimi dərin yuxudan oyanır. 

Xəlvətiyyə təsəvvüf təriqəti kimi bir mistik yoldur. N.Tusi bu yolu 
Övsafül-Əşraf risaləsində seyri süluk adlandırırdı [ 6.səh.5]. Seyri süluk 
təsəvvüfdə şəriət mərhələsindən başlayır, təriqətlə davam edir, həqiqətlə 
bitir. Amma həqiqət mərhələsində özünüdərketmək seyri sülukla bitmir. 
Kamilliyinn dərəcələri sonsuzdur. Şəriət mərhələsində insan öz nəfsini 
tərbiyələnriməyə çalışmalıdır. Nəfsi tərbiyələndirmək üçün hər hansı 
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uyğun sufi təriqətinə daxil olmaq və mürşid seçmək lazımdır. Mürşid 
müridin öz təfsini tərbiyələnirməsinə nəzarət edir və onun səhvlərinə 
düşəlişlər edir təhlükəli hallardan qoruyur. 

Nəfs aşağıdakı üsullarla tərbiyələndirilir:
1. Müşariqə-(şərtləşmək)-səhər tezdən nəfsinə təlqin edirsən ki, 

gün boyu günah və səhvə yol verməsin, dilinə yiyə dursun, az danışsın. 
Bununla nəfsi cəhənnəmlə qorxutmaq onu zikr etməyə dəvət etmək olar. 
Həmçinin nəfsinə bildirməlisən ki, ola bilsin vaxt çox azdır və o hər an ölə 
bilər, çalışsın hər an zikrdə olsun həmçinin keçmişdəki günahlarına da 
peşiman olsun.

2. Müraqibə - (nəzarət etmək) - gün boyunca nəfsə qarşı diqqətli 
olmaq ve ona nəzarət etmək, onun pis yola meyl etməsinə imkan verməmək.

3. Müsahibə - Yatmazdan əvvəl gün ərzində gördüyün işlərin hesabını 
aparmaq, nəfsin buraxdığı səhv işlərinə gorə onu ittiham etmək lazımdır. 

Həmçinin həqiqətə yetişmək üçün qəlbi saflaşdırmaq təriqətin 
əsas ideya məğzidir. Bunun üçün praktik olaraq aşağıdakı günahlardan 
arınmaq lazımdır.

1. Əxlaqi günahlar-riya, münafiqlik, bədxasiyyətlilik və zülm, hiylə və 
qeybət, böhtan söz, söz gəzdirmək, eyb axtarmaq, təkəbbür, xudbinlik, 
xəbərçilik, əhdə vəfasızlıq, dünyaya məhəbbət, hərislik və paxıllıq, 
valideyinlərə hörmətsizlik, naşükürlük, israfçiliq, acı dillik, söyüş söymək, 
məsxərə və istehza, qəzəblənmək və s.

2. Əməli günahlar-oğurluq, adam öldürmək, zina, ləvat, faiz yemək, 
fırıldaqçılıq, əmanətə xəyanət, şərab içmək, məstedici şeylər qəbul etmək, 
ölü heyvan əti yemək, donuz əti yemək, haram yemək, qumar oynamaq, 
yalan danışmaq və yalandan and içmək, rüşvət vermək və rüşvət almaq və s.

Nəfsin saflaşdırılması üçün əlavə olaraq aşağıdakı metodlardan da 
istifadə edilir:

Düşmənlərinin sənin eyiblərini sənə açaraq üzünə vurmaları sənin 
xeyrinədir, bu zaman eyiblərini görüb nəticə çıxartmalısan. Başqalarinin 
eyiblərindən ve onların başlarına gələn müsibətlərdən ibrət götütməlisən. 
Yaxşı dostlara müraciət et ki, sənin mənfi cəhətlərini sənə deyə bilsinlər. 
Əxlaq alimlərinə müraciət et, onlar qoy sənə nəsihət etsinlər. Yuxarıda 
qeyd edilən məsələlər özünüdərk psixologiyasında özünümüşahidənin 
əsas metodlarına daxildir. Təsəffüfdə hər bir təriqətin (yol) 7 məqamı var. 
Məqam həqiqətə gedilən yolun ayrı-ayrı dayanacaqları kimidir. Hər bir 
dayanacaqda seyri süluk əhli özünün faydalı əməlləri ilə yolunu bir qədər 
də işıqlandırmış olur. Təriqətin bu 7 məqamına (dayanacaq) daxildir. 

1-ci dayanacaq tövbədir.Tövbə günah, səhv və haramları qəlbən dərk 
etmək və onlardan uzaq durmaq deməkdir. Tövbə həmçinin keçmişdə 
buraxılan səhf və günahlara görə səmimi qəlbdən peşimançıliq hissi 
keçirməkdir. Hədislərin birində Muhəmməd peyğəmbər (ə) buyurmuşdur: 
“Səmimi qəlbən insan etdiyi əməlinə görə peşiman olarsa bu hal həmin 
günahın bağışlanması deməkdir”.Əslində tövbə etmək və peşiman olmaq 
hər insana nəsib olan xoşbəxtlik deyil. Mövlanə Cəlaləddin Rumi bu 
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xususda buyurmuşdur; ”Fəqət tövbə etmək də əldə deyildir. Tövbə zövqü 
hər sərxoşa məzə olmaz. Hər könüldə səcdə etmək üçün izin yoxdur. 
Çünki zəhmətin əvəzi hər çalışanın nəsibi deyildir [ 10. beyt 1613,1647]”

2-ci dayanacaq halal və haramdır. Halal və haram o deməkdir ki, 
irfan yolçusu daima yediyinə, içdiyinə, hiss və duyğularına qarşı diqqətli 
olsun. Şəriətdə nəyin halal və nəyin haram olması göstərilmişdir, təriqət 
mərhələsində isə əməli olaraq halal yaşamağı öz əməllərində ifadə 
etməyə çalışırsan.

3-dayanacaq zühd yaxud pəhrizkarlıqdır. Zühd odur ki, dünya 
istəklərini azaldasan. Allahın sənə hər verdlyini könül xoşluğu ilə qəbul 
edəsən və razı qalasan, az yeyəsən, az danışasan və az güləsən.

4-dayanacaq fəqirlikdir.Fəqirlik o demək deyil ki, dilənçi olub 
dilənəsən. Fəqirlik odur ki, dərk edəsən ki, sənə bu dünyada heç nə 
məxsus deyil və bu dünyada sənin heç nəyin yoxdur. Anlamalısan ki, səndə 
müvəqqəti olan nə varsa Allaha məxsusdur və bir gün bunlar səndən 
mütləq alınacaq və əlində olanlar sənə yalnız sərmayə kimi verilmişdir.

5-ci məqam səbrdir. Səbr etmək nədir? Səbr dünyada yaşayarkən 
irfan yolçusunun başına gələn bütün qəzavü qədərləri Allahdan bilib və 
onlara səbr etmək deməkdir. Səbr eyni zamanda nə üçün belə oldu, kaş 
belə olaydı, kaş ki belə olmayayadı düşücələrindən uzaq durmaqdır. 

6-cı məqam təvəkküldür. Qurani Kərimdə Hədid surəsi ayə 22-də 
buyrulmuşdur: “Yer üzərində baş verən və sizin öz başınıza gələn heç 
bir müsibət yoxdur ki, biz onu yaratmamışdan əvvəl bir kitabda olmasın. 
Şübhəsiz bu Allaha asandır”.Təvəkkül nədir? Yuxarıdakı Quran ayəsinə 
istinadən desək hadisələr qarşısında kədərlənmək və ya sevinmək Allaha 
inanan bir möminə yaraşmayan mənasız bir davranışdır.Yenə Quranda 
buyrulur: Əraf surəsi ayə 28.”………De! Allah pis işə əsla əmr etməz”.
Baş verən bütün hadisələrin bir səbəbi var və bütün hadisələr bizə görə 
xeyr olsun şər olsun Allahın iradəsinə bağlıdır. Allah şər hadisənin baş 
verməsinə səbəb deyil. Quranda buyrulur ki, insanların öz əməllərinin 
nəticəsidir ki, onların başına müsibətlər gələr.Təvəkkül bütün işlərin 
Allahın əlində olduğuna əmin olmaqla bütün ümidlərin Onda olmasına 
inanmaqdır. Təvəkkül etmək Allahdan qeyrisindən qorxmamaqla yanaşı 
Ondan qeyrisinə baş əyməməkdir. İnsan bilmir və heç bir zaman da 
öncədən bilməz onun üçün xeyir nədir şər nədir. Həqiqətin mahiyyətinə 
varanda insanın başüna gələn bütün hadisələr Allahin bildiyi xeyirdir. Əgər 
Allah sənin üçün zənginliyi xeyr bilsə onu sənə verər, yoxsulluğu xeyir 
bilsə yoxsulluq verər. Allahdan əgər dua edib xeyir istəsən O,sənə nəyi 
xeyir bilsə onu verər. Hz.Əli(ə)buyurmuşdur: “Bəla və çətinlik zalımlar 
üçün cəza, möminlər üçün sınaq, peyğəmbərlər üçün məqam, övliyalar 
üçün isə kəramətdir”. 

7-ci məqam Ridadır. Rida talehin hökmünə tam şəkildə baş əymək 
və Allahın sənin üşün istədiyini öz istəyindən üstün tutmaq deməkdir. 
İrfan yolçuları övliya məqamına yetişəndən sonra Allaha dua edib Ondan 
nə isə istəməzlər, çünki onlar Allahın onlara göndərdikləri ilə tam şəkildə 
razı qalanlardandırlar. Onların istəyi Allahın istəyi ilə bütövləşir. Həqiqət 
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yolçusu təriqətdə addımlayarkən arada ilahi zövqlərdən dadır, ilahi 
nurlardan pay alır və bu hal daimi olmur. İnsan dərk edir ki, dünya həyatı 
bir ötəridir. İnsanın əsil həyatı mənəvidir və o sağ ikən Allaha qovuşmaq 
eşqi ilə alışıb yanır. Amma bu halı tələb etməklə ıldə etmək mümkün deyil 
Bu zaman müridi bir dərd sarar. Mövlanə Cəlaləddin Rumi deyirdi

Sənlə olub göz qaşından yatammıram
Sənsiz olub göz yaşımdan yatammıram
İstər vüsal istər hicran gecəsində
Ürəyimin təlaşından yatammıram.

Digər təsəvvüf təriqətlərində olduğu kimi təriqətdə əsas əməllərdən 
biri riyazətlə məşqul olmadır. Riyazət nəfsi çətinliklərə salıb bu halda 
hansı dəyişikliklərin baş verdiyini müşahidə etməkdir. Dahi irfan şairimiz 
Məhəmməd Füzuli riyazəti qəzəlinin iki beyti ilə gözəl ifadə etmişdir:

Ya rəb, bəlayi-eşq ilə qıl aşina məni
Bir dəm bəlayi-eşqdən etmə cüda məni
Az eyləmə inayətini əhli-dərddən,
Yəni ki, çox bəlalərə qıl mübtəla məni

Riyazətlə arınıb təmizlənən nəfs sakinləşir. Bu hal sakinə adlanır. 
Sakinə halı çox dəyərli bir təriqət halı hesab edilir. Adətən xəlvətə çəkilən 
müridə bu hal nəsib olanda riyazətdən dərd çəkən qəlbində qığılcım 
anidən şölələnib yanmağa başlayır. İlahi nurun şöləsi tədricən bütün 
varlığına yayılmağa başlayır. İnsanın ruh bədəni hesab edilən aurasının 
üzərində yerləşən çakraları bütün energetik meridianları saf ruhi enerjiyə 
qərq edir [8.səh.28-29].

1960-cı illərdə yaranan Transpersonal psixologiya məktəbi qeyd 
edilən məsələləri artıq elmi baxımdan izah etməklə təsəvvüf və yoqanın 
vahid bir fəlsəfi kökə malik olduğunu elmi əsaslarla izah etməyə çalışır. 
Bu barədə fikir bildirmiş, müasir dünya humanistik və transpersonal 
psixologiyasının təşəkkülündə mühüm rol oynamış tanınmış alimlərdən A. 
Maslou, S. Qroff, A. Mindell, K. Uilber, R. Assodjoli və b. adlarını çəkmək 
olar. Həmçinin introspeksiyanın insanın mənəvi psixi aləmini təşkil edən 
şüurunun genişlənməsinə səbəb olduğunu tanınmış filosof alimlərdən U. 
Ceyms, D. Bom, K. Pribram, F. Kapra və b. adlarını çəkmək olar. Onlar 
açıq şəkildə bildirilər ki, introspeksiya meditasiya zamanı insan şüurunun 
genişlənməsinə səbəb olur. Bu da öz növbəsində insanın mənəvi aləminin 
saflaşması və daha çox humanistləşməsinə yol açır. Eyni zamanda 
nəticə etibarilə özünüdərk psixoloji sağlamlığa yol açır. Şüurun oyanışı 
və işıqlanma söz və simvollarla ifadə oluna bilməz. [ 15. Səh.] Bu hal 
təsəvvüfdə fəna və bəqaya yetişməklə səciyyələnir.

Dahi Azərbaycan şairi Şeyx Nizami Gəncəvi 7 gözəl əsərində fəna 
halını bu cür ifadə edir

Ayrılıq qurtardı üz verdi vüsal
Nurdan pərdələri yırtarkən özü
Pərdəsiz bir nura sataşdı gözü
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Keçdi valığında bir az o yana
Rast gəldi o zaman vahid rəhmana
Elə ki, gözüylə gördü məbudu
Hər nə görmüşdüsə,tamam unutdu [7 səh.25]

Fəna halında sufi tamamı ilə Allahda əriyib yox oduğunu hiss edir 
və bu halı keçirərkən Qurani kərimdə Ərrəhman surəsini 26 və 27-ci 
surələrini dərk edir: ”Yer üzərində hər şey fanidir. 27.”Ancaq əzəmət 
və kərəm sahibi olan Allahın zatı baqidir. Fəna halında sufi fərdiyyətini 
itirmədən anlayır ki, külli aləmdə yeganə varlıq varsa da o da Allahdır. 
Mövlanə Məsnəvisinin 4-cü cild 1666 beytində qeyd edir; “Cənabi 
Hakkın aləmi yaratmaqla nə yaratdığı çoxaldı nə də güvvəti artdı, zatən 
əvvəldən olmayan, indi də yoxdur. Hz.Cüneyd isə “Allah vardır, Onunla 
bərabər heç bir şey də yoxdur” hədisinin açıqlayarkən söyləmişdir. 
Bütün varlıqlar haqqdan ibarətdir, bütün məxluqat sadəcə olaraq ilmiyyət 
halından eyniyyət halına keçiblər. Şeyx Məğrib isə deyib: “Necə olur ki, 
səndən başqasını insan görə bilər, çünki səndən başqa bir şey yoxdur”. 
Fəna halında sufi “Lailahəilləllah”kəliməsini dərk edir. Dərk edir ki, əsil 
həqiqətdə haraya baxırsan orada Allahın nişanəsi var ( Əl-Bəqərə surəsi, 
ayə 115). Yalnız Allah mövcuddur və Ondan başqa heç nə yoxdur. Allahın 
nuru hər yerdədir. Necə ki, hava bizi hər tərəfdən əhatə edir və biz onunla 
nəfəs alırıq, amma onu görmürük. Biz inanırıq ki, hava var, çünki onu hiss 
edirik. Eləcə də ilahi nur hər yerdədir və hər yerə nüfuz edir. Əgər hava 
görünən olsaydı biz havadan başqa heç nə görməzdik. Bizi hər tərəfdən 
əhatə edən varlığın görünməsi digər varlıqların görünməməsinə səbəb 
olardı. Bu bir səbəbdir ki, Allah gözümüzə görünmür. Əgər görünsəydi 
biz yalnız onun gözəl Cəmalını seyredib durardıq və həyat da olmazdı. 
Allah zat olaraq gizlidir, təcəlli olaraq aşkardır.Yalnız vəlilər (Allahın 
dostları) Allahın nurundan başqa heç nə görməzlər. Adi göz Allahı görə 
bilməz yanar, yalnız qəlb gözü Allahı görə bilər. Əgər bu baş verərsə insan 
Allahdan savayı ətrafda heç nə görməz. Bu fəna halının ən sadə izahıdır.

Xəlvətiyyə mahiyyət baxımından meditasiyanın tərkib hissəsidir. 
Burada insan öz daxili aləmini incələməklə özünü dərk edə bilmək 
imkanına sahib ola bilir. Zahidiiyyə təriqətininin əsas ideyası və mayası 
xəlvətiliyin kökündən pöhrələnirdi. Bu dünyaya niyə gəldik? Nə üçün 
yaşayırıq? Dünyanı tərk edəndən sonra hara gedəcəyik? kimi əsas 
fundamental ekzistensial fəlsəfi həyati suallara cavabları Xəlvətiyyəyə 
görə tənha bir guşəyə müəyyən bir dövr ərzində çəkilərək özünü 
müşahidə zamanı əldə etmək mümkündür. Həqiqətin mahiyyətini sübut 
etməyə ehtiyac yoxdur. Bunu yalnız introspeksiya yolu ilə həqiqəti dərk 
edəndən sonra əsil mahiyyətinə varmaq mümkündür. Bu xüsusda sufizmin 
görkəmli nümayəndəsi hesab edilən Mahmud Şəbüstəri Səadətnamə 
əsərində qeyd etmişdir: “ Cüneydə əbləhin biri “hakkın varlğına dəlilin 
nədir? Pir, aləmi ərvahdan bəhs etdi və “səhərin lampaya ehtiyacı yox” 
dedi”.Şəxsiyyətin inkişafı özünütənzimləməsi, cəmiyyətdə tanıtması, 
təqdimetməsi yalnız bəşərin inkişafına dəstək olması ilə mümkünüyünü 
introspeksiyanın nəticəsi kimi ortaya qoymaq mümkündür. Ona görə də 
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şeyx Zahid dövründə çox hörmətli bir şəxs hesab edilirdi. Müridlərinin 
sayı 100 mini keçirdi. Tarixdə qeyd edilir ki, Elxani hökmdarı Qazan xan 
onu ziyarət etmişdi. Qazan xan şeyx Zahidin əlini tutanda öz əli titrəməyə 
başlayır. O xatirələrində şeyx Zahidi ilahi şəxsiyyət kimi tanıdığını ifadə 
edib [5 səh.160]. Həmçinin Şah İsmayılın babası Şeyx Səfiəddin də 
sonralar şeyx Zahidin müridi olmaq şərəfinə sahib olmuşdur. Əlbətdəki 
özünüdərk etmiş bir şəxsiyyətin Şeyx Zahid simasında xarizması onun 
kamilliyinin təbii ifadəsi idi. Ona görə də o, qarşısında duran istənilən bir 
insana maqnetik təsir göstərməklə onu mənən ram edə bilirdi. Tarixdə hər 
zaman belə şəxsiyyətlərə hamı hörmət və ehtiramla yanaşmışdır. Şeyx 
Zahid kamilliyin zirvəsində parlayan böyük irfan və təsəvvüf ustadı kimi 
Azərbaycan xalqının tarixi səlnaməsində adı qızıl hərflərlə yazılı olaraq 
hər zaman yaşayacaqdır. 
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ŞEYX SƏFİƏDDİN İSHAQ ƏRDƏBİLİ VƏ SUFİ GÖRÜŞLƏRİ

Şeyh Safiyeddin İshak Erdebili ve Sufi Görüşleri

Sheikh Safieddin Ishaq Ardabili and Sufi Meetings

Şahlar Şərifov  
Sorumlu Yazar / Correspondence

Xülasə
Mürşidi zahid kimi müqəddəs bilinən Şeyx Səfiəddindən kəramətlər nəql edilir, onun 
təkkəsinin gəlirləri qarşılanırdı. Təriqətin başlanğıcında Şeyx Səfiəddin kiçik torpaq 
mülkiyyətinə sahib idi. Amma həyatının sonlarına doğru təriqəti müxtəlif feodalların vəqf 
etdiyi 20 kəndə sahib olmuşdur. Fəzlullah Rəşidəddinin şeyxə göndərdiyi məktub günüzə 
qədər gəlmişdir. Burada müsəlman bayranlarından bir münasibətilə vəzirin şeyxə yolladığı 
hədiyyələrin siyahısı verilir. Şərqdə məşhur olan Şeyx Səfiəddin, Səfəviyyə təriqətinin 
banisidir. Bu təriqət Azərbaycanın siyasi və mədəni həyatında mühim rol oynamışdır. Şeyx 
Səfiəddinin səyləri nəticəsində Azərbaycanda sufiliyin, daha doğrusu onun qızılbaş qolunun 
nüfuzu o dərəcədə artdı ki, nəhayət, hakim qüvvənin ideologiyasına çevrilmiş oldu.
Açar Sözlər: Şeyx Səfiyyəddin, Səfəviyyə, Zahid Gilani, Mürşid, Mürid, Sufi.

Özet
Şeyh Safiyeddin mürşid-i zahid gibi kutsal bilinir, ondan kerametler nakl edilir, onun 
tekkesinin gelirleri karşılanırdı. Tarikatın kuruluş döneminde Şeyh Safiyeddin küçük toprak 
mülkiyetine sahipti. Ama hayatının sonuna doğru tarikatı farklı feodallerin vakfettiği 20 köye 
sahipti. Fazlullah Reşideddin’in şeyhe yolladığı bir mektup günümüze kadar ulaşmıştır. 
Burada müslüman bayramlarından biri münasebetiyle vezirin şeyhe yolladığı hediyelerin 
listesi vardır. Doğu'da meşhur olan Şeyh Safieddin İshak Erdebili, Safeviyye tarikatının 
kurucusudur. Bu tarikat Azerbaycan'ın siyasi ve kültürel hayatında önemli bir rol oynamıştı. 
Şeyh Safieddin'in çabaları sonucunda Azerbaycan'da tasavvufun, daha doğrusu onun 
kızlbaş kolunun etkisi o kadar arttı ki nihayet iktidar gücünün ideolojisi haline geldi. 
Anahtar Kelimeler: Şeyh Safiyeddin, Safaviyye, Zahid Gilani, Mürşid, Mürid, Sufi.

Abstract
Sheikh Safiyeddin was known as holy as the spiritual master, miracles were transmitted 
from her, and the income of her lodge was covered. At the beginning of the sect, Sheikh 
Safieddin had a small land holding. But towards the end of his life, his sect owned 20 
villages endowed by various feudal lords. The letter sent by Fazlullah Rashiduddin to the 
sheikh has arrived today. Here is a list of gifts sent by the vizier to the sheikh on one of 
the Muslim holidays. Sheikh Safiaddin, famous in the East, is the founder of the Safavid 
sect. This sect played an important role in the political and cultural life of Azerbaijan. As 
a result of Sheikh Safieddin's efforts, the influence of Sufism in Azerbaijan, or rather its 
golden-headed branch, increased to such an extent that it finally became the ideology of 
the ruling force. 
Keywords: Sheikh Safiyyeddin, Safaviyya, Zahid Gilani, Murshid, Murid, Sufi.
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Giriş
Şeyx Səfiəddin İshaq Ərdəbili bütün Şərqdə məşhurlaşan sufi-

dərviş təriqətlərindən Səfəviyyənin banisidir. Sufilik Azərbaycanın siyasi 
və mədəni həyatında əhəmiyyətli rol oynamış və bir çox müsəlman 
ölkələrində dini-fəlsəfi fikrin inkişafına təkan vermişdir.

Sufizmdə “mürşid” anlamı böyük önəm kəsb edir. C.M.Trimingemin 
yazdığı kimi, “Mürşidlər israr edirdilər ki, hər bir insanın fitrətində öz 
“Mən”indən azad olub Allahla qovuşmaq imkanları vardır. Ancaq bu 
imkanlar qapalı, mürgüləyən vəziyyətdədir və mürşidin təlimatları olmadan 
üzə çıxa bilməz. İstisna o zaman mümkündür ki, Allah öz bəndəsinə xüsusi 
vergi vermiş olsun”.

Böyük türk sufi şairi Cəlaləddin Rumi səmanın məqsəd və mahiyətini 
belə izah edir: “Dərvişlər Allaha olan yanğı və arzularını, məhəbbətlərini 
artırmaq, bu dünyanın sevgisini öz ürəklərindən çıxarmaq, onu özlərinə 
yadlaşdırmaq üçün cuşa gəlirdilər”.

Şeyx Səfinin sayəsində Azərbaycanda təqribən islamla eyni vaxtda 
yaranan sufizmin daha doğrusu, onun qızılbaş qolunun nüfuzu ölkədə o 
dərəcədə artdı ki, nəhayət, hakim qüvvənin ideologiyasına çevrilmiş oldu.

Şeyx Səfiəddinin soy kökü ilə bağlı yazıla biləcək ilk qaynaq – 
XIV əsrdə yaşamış Təvəkkül ibn İsmail əl-Ərdəbili əl-Bəzzazın qələmə 
aldığı “Səfvət əs-səfa” adlı kitabdır. Bu əsərin iki nüsxəsi mövcuddur. 
Bunlardan ilki əsl, digəri isə “saxta” nüsxələrdir. Əsl nüsxə 1337-ci ildə 
Təvəkkül ibn Bəzzazın özü tərəfindən qələmə alınıb. “Saxta” nüsxəsini 
isə 1542-ci ildə əsərin türkcə tərcüməsi zamanı kitaba edilən düzəlişlər 
təşkil edir (16, s. 287-329).Əsər 1357-ci ildə tamamlanmışdır. Birinci 
babının, birinci fəslində Şeyx Səfiəddinin soyu belə nəql edilmişdir:“Şeyx 
Səfiəddin İshaq ibn Amin əd-din Cəbrail ibn əs-Saləh ibn Qutbəddin Əbu 
Bəkr ibn Səlahəddin Rəşid ibn Məhəmməd əl-Hafiz ibn Əvəz ibn Firuz 
Şah Zərrinkülah ibn Məhəmməd Şərəfşah ibn Məhəmməd ibn Həsən ibn 
Məhəmməd ibn İbrahim ibn Cəfər ibn Məhəmməd İsmayıl ibn Məhəmməd 
ibn Əhməd Ərəbi ibn Əbu Məhəmməd əl-Kazım ibn Əbul-Qasim Həmzə 
ibn Musa əl-Kazım (ə) ibn Cəfər əs-Sadiq (ə) ibn Məhəmməd əl-Baqir (ə) 
ibn Zeynülabidin Əli (ə) ibn Seyyidiş-Şühəda Hüseyn (ə) ibn Əli (ə) ibn 
Əbu-Talib” (12, s.70).

Bu şəcərə ilk dəfə İbn Bəzzaz tərəfindən yazılmışdır. Səfəvilərin 
ulu babası Firuz Şah Zərrinkülah olması şübhəsizdir. Lakin bəzi alimlər, 
Məhəmməd Şərəfşahdan Məhəmməd İsmayıla qədər olan adların, ya 
düzgün yazılmaması və yaxud uydurma adlar olması iddiasındadırlar. 
Lakin, bu iddianı inkar edən xeyli sayda nüsxələr və tədqiqat aparan bir 
çox alimlər vardır ki, çoxu İbn Bəzzazın qələmə aldığı soy-kökü təsdiqləyir 
(7, II, s.555; 2, s.3; 3, IV, s.293).

Səfəvi sülaləsinin ilk nümayəndəsi Firuzdur. “Safvətüs-səfa”da 
ondan “Zərrin-külah Firuz” (və ya Firuzşah) olaraq bəhs edilir. “Zərrin-
külah” adı türkcə “qızıl başlıq” mənasına gəlir. Firuzun bu adı almasının 
səbəbi bilinməsə də, “qızılbaş” adını daşıyan ilk səfəvi nümayəndəsinin 
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o olduğu aydındır. Sonrakı dövr səfəvi mənbələri Firuzun yeddinci İmam 
Musa Kazımın soyundan gəldiyini iddia edirlər. Bəzi mənbələr Firuzu 
“İbrahim ibn Ədhəm övladından”, digərləri isə “İbrahim ibn Ədhəmin 
nəvələrindən olan Sultan Əhmədin tərəfdarı” kimi tanıdırlar. “Safvətüs-
səfa”nın türkcə nüsxəsində bu məlumat belə qeyd olunub: “Və çün 
Seyyid Firuzşahun nisbəti nəsəbün zikrində deyildi, surəti böylə idi kim, ol 
vəqt kim, bir padişah Sultan İbrahim Ədhəmün fərzəndələründən Səncar 
qolından çıxüb, ləşkəri Azərbaycana şəkdi və ol yerləri qamu müsəxxər 
qıldı və Aran ilə Əlivan və Darbumun sakinləri qamu kafir idilər” (17, s.47).
İlk sufilərdən hesab olunan İbrahim ibn Ədhəmin kimliyi, həyatı və nəsəbi 
haqqında müxtəlif fikirlər mövcuddur. Ehtimal olunur ki, İbrahim Ədhəm 
730-cu ildə anadan olmuş, 777 (və ya 783)-ci ildə vəfat etmişdir. Bəzi 
mənbələr onun Xorasanın Bəlx şəhərində anadan olduğunu, əsl adının isə 
Əbu İshaq İbrahim ibn Ədhəm ibn Mənsur ibn Yəzid ibn Cabir ət-Təmimi 
əl-İcli olduğunu qeyd edirlər. Sufi həyatı haqqında nəql olunan rəvayətlərin 
əksəriyyətində o, Bəlx hakimi olaraq qeyd olunur. Bu məlumatlarda onun 
Bəlxdən olduğunu bir daha təsdiq edir.

İbn Bəzzazın “şeyxi-ərbabüt-tariq” adlandırdığı İbrahim ibn Ədhəmin 
ərəb əsilli olması fərqli fikirlərin meydana çıxmasına səbəb olmuşdur. 
Birincisi, məlum olduğu kimi ilk ərəb qəbilələrinin Bəlxə köçürülməsi əməvi 
xəlifəsi Müaviyə ibn Əbu Süfyanın (661-680) dövründə baş tutmuşdur. 
Onun göstərişindən sonra 671-ci ildə sərkərdə Ziyad ibn Əbih, 50 min 
kufəli ilə bəsrəlini Rəbi ibn Ziyad əl-Harisin başçılığı altında Mərv, Herat, 
Tus, Nişabur və Bəlxdə məskun etmişdi. Köçürülən ərəblərin heç birinin 
təmimdən olduğu qeyd olunmur. Təmim qəbiləsindən olan ərəblərin 
Xorasana köçürülməsi digər əməvi xəlifəsi I Vəlid ibn Əbdülməlikin (705-
715) dövründə məşhur sərkərdə Quteybə ibn Müslim tərəfindən həyata 
keçirilmişdir. Bu tayfalar içərisində də İbrahim ibn Ədhəmin mənsub 
olduğu icl tayfasının adının qeyd olunmaması diqqəti cəlb edir (18, c. I, s. 
55-58). Bəlxdəkı hökmdar ailəsinin bəni-təmim qəbiləsindən olmaması 
da Şeyx İbrahimin ərəb əsilli olmasını təkzib edir. Onunbəni-təmim 
qəbiləsindən olduğunu,sonradan Bəlxə gəldiyini nəzərə alsaq belə Bəlx 
taxtına necə çıxdığı sual altındadır.

Həqiqətə qaldıqda isə, İbn Bəzzaz qələmə aldığı əsərdə, Səfəvilərin 
soyunun gah seyyid olduğunu, gah da türk olduğunu qeyd edir.

İbn Bəzzaz belə qeyd edir:“.... Bir gün Şeyx oturmuşdu ki, mehrabın 
divarı çartladı. Biri ordan çıxıb Şeyxi: “Ey Piri-Türk” deyə çağırdı. Şeyxə 
Piri-Türkdə deyilirdi” (12, s.100).

Şah İsmayıl zamanında ən dəyərli qaynaqlardan biri olan, müəllifi 
bilinməyən “Aləm arayi Şah İsmayıl Səfəvi” kitabında, Şeyx Səfiəddinin 
müəllimi olmuş Şeyx Zahid Gilaninin ona: “Ey cavan türk” deyə xitab 
etdiyini yazılır (2, s.317-318).Bəzi tarixçilər isə, ümumiyyətlə Səfəvilərin 
türk olduğunu, Əhli Beytlə (ə) əlaqəsinin olmadığını, “Səfvət əs-səfa” 
kitabına seyyidliyi sonradan əlavə edildiyini qeyd edirlər. Belə tarixçilərdən, 
məşhur Mirzə Abbaslını da qeyd etmək olar. Lakin XIII əsrdə hər bir seyyid 
olan ailənin evində İmama (ə) gedib çıxan yazılı şəcərə var idi. İbn Bəzzaz 
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isə İranlı məşhur tarixçi Əhməd Kəsrəviyə görə, Şeyx Sədrəddinin verdiyi 
seyyid şəcərəsini öz kitabına qeyd edib (4, s.33).

Səfəvilərin siyasi məsələlərdən ötrü özlərini seyyid adlandırmaqları 
isə cəfəngiyyatdan başqa bir şey deyil. Çünki Səfəvilər özləri sufi-təriqət 
başçıları olmuşlar. Sufi təriqətlərində də, birmənalı şəkildə özlərini 
hansısa bir İmama (ə) və yaxud Hz.Peyğəmbərə (s) bağlamağa ehtiyac 
yox idi. Çünki sufilikdə, şeyx mənəvi silsilə ilə İmama (ə), Hz.Peyğəmbərə 
(s) dayanırdı. Bunu isə Şeyx Səfiəddin və övladları yaxşı bilirdilər. Çünki 
zamanında Şeyx Səfiəddin dini bilimdə və təsəvvüfi məsələlərdə arif, 
zahid və abidlərin öndəri idi (12, IV bab, 434-595). Bunu isə siyasi məqsəd 
üçün istifadə etmələri ağılsızlıqdır.

Belə qənaətə gəlmək olar ki, Səfəvilər türklərşmiş seyyidlərdir. Çünki 
Azərbaycana İmam (ə) övladlarının qucaq açması VIII əsrdə başlamışdır. 
Şeyx Səfiəddin isə 1252-ci ildə dünyaya göz açmışdır ki, buda XIII əsrdir. 
V əsr bir soy assimilyasiyanı rahat edə bilər. Burada da, belə bir məsələyə 
toxuna bilərik ki, Səfəvi soyu assimilyasiya etmiş seyyidlərdir. Yəni 
türkləşmiş seyyidlər.

“Səfvət əs-səfa” kitabının səkkizinci babının ikinci fəsli, Səfəvilərin 
ulu babası Şeyx Səfiəddinin məzhəbi barəsindədir. Məlum olduğu 
kimi, Səfəvilər dedikdə ağıla ilk gələn şey Cəfərilik məzhəbidir. Lakin, 
bəzi tarixçilər vardır ki, Şeyx Səfiəddinin məzhəbinin fərqli olduğunu 
vurğulamaqdadırlar. Bir az əvvəl qeyd edildiyi kimi, səkkizinci babın 
ikici fəslində yazılır: “Bir gün Şeyxə hansı məzhəbdən olduğunu sual 
etmişlər. Şeyx isə cavabında: “Biz haqq imamların məzhəbindənik və 
onları sevirik.” deyə buyurmuşdur” (12, s.886). Divani-Hind, Asitane-
Qüds, Mirzə Əhməd Təbrizi, Britaniya və Təbriz kitabxanası nüsxələrində 
də eyni fikirlər qeyd edilmişdir. Lakin Sankt-Peterburq nüsxəsində: 
“Biz səhabə məzhəbindənik, hər bir xəlifəni sevərik” deyilir. Lakin bəzi 
tarixçilər Şeyx Səfiəddinin ulu babasının adının Qutbəddin Əbu Bəkr 
olduğuna görə, Səfəvi soyunun cəfəri məzhəbli olmadığı qənaətindədir. 
Bu zehniyyət İslamı parça-parça edən zehniyyətdir. Bu fikir ayrılıqlarından 
uzaqlaşsaq, bəlkə də Hz.Məhəmməd (s) ümməti inkişafın pik həddində 
olar, müharibələr və qanlar hədər yerə axıdılmaz.

Bir məsələ maraqlıdır ki, Şeyx Səfiəddin hətta öz xanımına belə 
dəstəmazsız toxunmurdu (12, s.887). Şafii məzhəbində isə, hər hansı bir 
qadına toxunduqda dəstəmaz pozular (10, s.93). Lakin buna belə izah 
verə bilərik ki, hər bir təsəvvüfçü sufiyə görə bir qadına toxunduqda 
dəstəmaz almaq daha xoş və gözəl olar. Buradada yəqin Şeyx Səfiəddin 
təsəvvüfçü öndər, sufi şeyxi kimi hərəkət edibdir.

Həmdullah Qəzvini “Nüzhət əl-qulub” əsərində Ərdəbil şəhəri 
haqqında belə yazır: “Əhalinin çoxu müsəlmandır və şafii məzhəbinə qulluq 
edirlər. Burada şiələr də çoxluq təşkil edir. Şeyx Səfinin müridlərindən 
şafiilər də çox idi” (5, s.81). Bu məsələ Səfəvi təriqətinin ümumilikdə şafii 
məzhəbli olmasına dəlalət etmir. Çünki, təsəvvüf məktəbində məzhəbə 
baxmırlar. Müsəlmansansa, Əhli Beytə (ə) hörmət edirsənsə, sən hər bir 
təriqətdə mövcudsan deməkdir.
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Səfəviyyə təriqətinin banisi Şeyx Səfiəddin İshaq əl-Musəvi əl-
Ərdəbili 1252-ci ildə Güney Azərbaycanın qədim şəhəri Ərdəbildə, islam 
və təsəvvüf alimi Aminəddin Cəbrail əl-Ərdəbilinin ailəsində Kəlxoran 
kəndində dünyaya gəlmişdir (14). Atasını uşaq vaxtlarından itirən Şeyx 
Səfi, atasının tələbələri tərəfindən islam elmlərinə - Fiqh, Əqaid və Əxlaq 
dərslərinə mükəmməl şəkildə yiyələnir. Dini elmlərlə yanaşı, fars, ərəb, 
monqol və gilək (gilan dili) dillərini öyrənir.

İyirmi yaşında, dini biliklərini artırmaq üçün Şiraza gedir. Burada 
zəmanənin məşhur ilahiyyatçıları olan Rüknəddin Beyzəvi, Əmir Abdullah, 
Şeyx Sədi Şirazi və başqalarından dərs alır. Dini elmləri, zəmanənin 
ariflərindən dərs aldığı üçün kamilləşdirən Şeyx Səfi müəllimi Əmir 
Abdullahın məsləhəti ilə böyük arif, Zahidiyyə təriqətinin banisi Şeyx 
Zahid Gilaninin1yanına gedir və müridi olur. Səfiəddin altı il Sifumurdov 
və Xalyakaran kəndlərində qalır və öz mürşidinin qızı Bibi Fatma ilə 
evləndikdən sonra onunla daha da yaxınlaşır. Səfi ilə Bibi Fatmanın oğlu 
Sədrəddin sonralar şeyx Səfinin varisi olur və onlar bir az da yaxınlaşırlar. 
Mürşidi ilə birlikdə onlar 25 il öz ideyalarını təbliğ edir və 1301-ci ildə 
Zahidi Gilaninin vəfatından sonra Səfiəddin onun şərəfinə Səfəviyyə 
adlandırılan təriqətin rəhbərinə çevrilir.

Şeyx Gilaninin nüfuzu o qədər böyük idi ki, bir çox tədqiqatçılar 
Səfəviyyə təriqətinin rəhbəri kimi onu qəbul edirlər. Halbuki bu belə 
deyil. Əvvəla, şeyx Səfinin nüfuzu heç də ondan geri qalmırdı. İkincisi isə 
bu təriqətin məlum ideya-fəlsəfi istiqamətləri artıq Gilaninin vəfatından 
sonra formalaşmağa başlamışdır.

35 il irşad və təlimatlarla məşğul olur və bir çox tələbə yetişdirir.
Şeyx Səfinin ömrünün daha faydalı və təsirli dövrü məhz həmin illər 
olmuşdur. Onun şöhrəti qısa müddətdə bütün Şərq dünyasına, Şərqi 
Romaya, Suriyaya, Hindistana yayıldı. Şərqdə irfan və din sahəsində 
yeganə şəxsiyyət kimi tanınan Şeyx Səfi bütün məzhəb və təriqətlərə 
mürşid və ustad ola bilmişdir.

Şeyx Səfiəddini də mürşidi zahidi kimi müqəddəs bilir, onun haqqında 
çoxlu möcüzəllər danışır, maddi cəhətdən onu tam təmin edirdilər. Əgər 
təriqətin yaranış dövründə şeyx Səfiəddinin kiçik bir torpaq sahəsi 
vardısa, ömrünün sonlarına doğru müxtəlif feodalların bağışladığı 20 kənd 
onun mülkiyyətində idi. Vəzir Fəzlullah Rəşidəddinin şeyxə göndərdiyi bir 
məktub qalmışdır. Burada müsəlman bayramlarından biri münasibətilə 
vəzirin şeyxə göndərdiyi hədiyyələrin siyahısı verilib: 40 ton buğda, 80 

1 Şeyx İbrahim Zahid Gilani – XIII-XIV əsrdə yaşamış, zəmanəsinin böyük sufi, irfan ustadı. 
Onun əsl adı Təcaddin İbrahim bəy Rövşandır, xalq tərəfindən “Zahid” ləqəbi verilmişdir. Şeyx 
Cəmaləddin Təbrizinin xəlifəsi, Şeyx Səfiəddin Ərdəbilinin mürşidi olmuşdur. Zəmanəsində, 
ən böyük təsəvvüf, irfan və şəriət ustadlarını yetişdirən ariflər ustadıdır. O, 1218-ci ildə 
Lənkəran yaxınlığılında olan Siyavər kəndində anadan olmuşdur. Onu həmin vilayətdə 
olan Xalanagiran və ya Xalyakaran kəndində dəfn etmişdilər.Sonralar onun şərəfinə həmin 
kəndə Şıxakeran demişlər. Onun qəbri üstə türbə tikilmiş və xalqın müqəddəs ziyarətgah 
yeri olmuşdur. Bu türbəni şeyx Heydər, şeyx Şah İsmail və şah Abbas ziyarət edərək təmir 
etdirmişlər. Böyük Vətən müharibəsindən əvvəl bu türbə tamam dağıdılmış və yalnız 1994-
cü ildə bərpa olunmuşdur.
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tona yaxın ağ düyü, bir tondan yuxarı kərə yağı, iki ton bal, yarım ton 
qatıq, 300 kiloqramdan artıq bərk qənd, 30 baş kəl, 130 qoyun, 190 qaz, 
600 toyuq, 30 şüşə gülab, 10 min dinar pul və s (15).

Şeyx Səfiəddin 1334-cü ildə Ərdəbil şəhərində dünyasını dəyişir və 
burada da dəfn olunur. Onun məzarının üzərində türbə qurulur, ətrafında 
məscidlər, mədrəsələr, yaşayış evləri salınır. Burada böyük bir mədəni 
mərkəz yaranır. Səfəvi şeyxlərindən bir çoxu burada dəfn olunur. Həmin 
mərkəzin tikinti və bərpa işləri fasiləsiz olaraq davam edir. Nəhayət, 
XVI əsrdə I Şah Təhmasibin hakimiyyəti dövründə (1524-1576) həmin 
məqbərə öz indiki şəklini alır.

Şeyx Səfiəddinin məqbərəsi və xatirə məscidi haqlı olaraq, 
Azərbaycan memarlığının şah əsərlərindən sayılır. Ərdəbilin inkişafında 
şeyx Səfiəddinə ucaldılmış bu abidənin və buraya ziyarətə gələnlərin 
böyük rolu olmuşdur.

Səfəviyyə təriqətinin rəhbəri qismində Şeyx Səfiəddinin ilk varisləri 
Sədrəddin Musa (1334-1392) və şeyx Xacə Əli (1392-1429) olmuşdur. 
Səfiəddinin nəticəsi İbrahim Şeyxşahdan (1429-1447) başlayaraq 
Ərdəbil şeyxləri real, dünyəvi hakimiyyəti də ələ keçirirlər. Şeyx İbrahim 
Şeyxşah Ərdəbil hakimi olur, sonradan şeyx İsmail (1486-1524) əvvəlcə 
Azərbaycanda, sonra həm də İranda yeni Qızılbaşlar dövlətinin və 
Səfəvilər sülaləsinin əsasını qoyur.

Səfəvi təriqəti rəsmən elan olunduqdan sonra, Şeyx öz ailəsi ilə 
birlikdə 1301-ci ilin axırlarında anadan olduğu Ərdəbilə qayıdır. Ərdəbildə 
müridlərinin sayının artdığını görən Şeyx Səfi,Darul-irşad mədrəsəsinin 
əsasını qoydu. Bu səbəbdən, sonralar Ərdəbil şəhəri Darul-irşad adlanırdı.

Şeyx Səfiəddinin tələbi ilə Səfəvi təriqətinin müridləri dünyaya 
səpələnir və İslamı, məzhəbi və təriqəti təbliğ edirdilər. Səfəvi təriqəti o 
qədər güclü təşkilatlanmışdır ki, Ərdəbil və ətrafına nəzarət tam təriqətin 
əlinə keçmişdir. Bu barədə dövrün tədqiqatçıları yazır:“Şeyx Səfiəddin 
həm dini, həmdə siyasi və ictimai məsələlərdə çox möhkəm biri idi. O öz 
təsir gücünü nəinki Ərdəbil və ətrafına, hətta bütün Şərqə yaymışdır. Şeyx, 
Ərdəbilin irsi feodalı və hakimi kimi görünür və qəbul olunurdu. Şeyxin 
hədsiz dərəcədə çoxlu müridləri var idi. Onlar, Şeyxi çox istiyirdilər. Bu 
sahədə Şeyx Səfi həm dini, həmdə dünyəvi başcı sayılırdı” (13, III, s.356).

Ərdəbili tam olaraq nəzarətə alan Şeyx Səfi, orada öz təriqətini təbliğ 
edirdi. Dövrünün şahları, padşahları belə Şeyx Səfinin yanına gəlir, onunla 
həmsöhbət olur və təriqətə çoxlu bəxşiş verirdi.

Şeyx Səfiəddin böyük alim və irfan şairi idi. O, dini, irfani, fəlsəfi və 
təsəvvüfi şeirlər yazmış, yaratmışdır. Oğlu və xələfi Şeyx Sədrəddin Musanın 
vaxtında, təriqətin maddi vəsaiti ilə “Qara Məcmuə” adlı kitab hazırlanmışdır. 
Bu kitabda Şeyx Səfinin türk, ərəb və fars dillərində yazdığı şeirlər mövcuddur. 
“Qara Məcmuə” əsəri möhkəm dini və irfani şeirlərlə bürünmüşdür ki, sonda 
Səfəvi müridləri tərəfindən risaləolaraq qəbul edilmişdir.

Şeyx Səfiəddinin “Səfvət əs-səfa”da adları keçən əsas təbliğatçı 
mürid və xəlifələri bunlardır: Pir Həsən Səksani (12, s.1115-1116), Əhməd 
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Məddahi(12, s.1118), Məhəmməd Səravi (12, s.1126-1127), Hacı Şəmsəddin 
(12, s.1130-1135), Xacə Əfdal (12, s.1140), Pir Yusif (12, s.1154-1162), Pir 
Baba Maraği (12, s.1163-1164), Pir İbrahim əl-Kürdi, Pir Əhməd ər-Rəvvaz 
(12, s.1165-1166), Pir Əhməd Əspəvi, Pir Mahmud Naxçivani (12, s.1170-
1171), Pir Süleyman Miyanə (12, s.1172-1176), Mövlanə Əbdülhəmid 
Sərəsxani (12, s.1177-1178), Hacı Bilal Həbəşi (12, s.1179-1181) və Şəhab 
Şirazidir (12, s.1187-1188).

Səfəvi təriqəti XIV əsrdə əsası qoyulmuş ən məşhur İslami 
təriqətidir. Sufi - təriqəti olmuş Səfəviyyə təriqətinin sələfi Zahidiyyə 
təriqəti olmuşdur.Ərdəbildə, Şeyx Səfiəddin tərəfindən əsası qoyulmuş 
Darul-İrşad mədrəsəsində təbliğ olunurdu. Səfəviyyə təriqəti elə bir 
dünyagörüşü formalaşdır mış dır ki, sufi - təriqəti olmağına baxmayaraq 
bütün islami məzhəblərdən olan yolçuları və təbliğatçıları var idi. Dövrünün 
şahları, padişahları Ərdəbilə, Darul-İrşada külli miqdarda xums, zəkat 
verir və vəqflər edirdilər.Məşhur səyyahlar qeyd edirdilər ki: “Ərdəbil və 
ətrafını təmin edən tam inkişaf ticarətin əlində idi. Hər bir ticarət sahəsi 
isə Səfəvi təriqətinin idi. Bunun hesabına həm təriqət, həm mədrəsə, həm 
də şəhər xeyli qazanc əldə edirdi. Şəhərin tamamı təriqətin əlində idi, 
xalq isə bundan çox razı idi” (9, s.285; 8, XI, s.277). Siyasətə tamamilə 
qarışmayan bu təriqət, bütünlüklə Şərqin dini və ictimai həyatında söz 
sahibi və lider idi.

Hər bir təriqətdə olduğu kimi Səfəvi təriqətindədə dini və təsəvvüfi 
rəhbər siyahısı adlanan silsilələr vardır. Səfəvi təriqəti – Xəlvəti təriqətinin 
davamında gəlir. Yəni məşhur Xəlvətitəriqətinin xələfi və varisidir.

Səfəvi təriqətinin silsilələri bu şəxslərdir:İslam Peyğəmbəri 
Məhəmməd (s), İmam Əli ibn Əbu Talib (ə), Həsən əl-Bəsri, Həbib Əcəmi, 
Füzeyl ibn İyaz Davud ət-Tai, Məruf əl-Qərhi (11, 28 c. s.67-68), Səriyy 
əs-Səqati, Cüneyd əl-Bağdadi, Əbdülqahir Sührəvərdi, Əbubəkr Əbxəri, 
Şəhabəddin Mahmud Təbrizi, Seyyid Cəmaləddin Təbrizi, İbrahim Zahid 
Gilani, Səfiəddin Ərdəbili.

Səfəvi şeyxlərindən biri də Şeyx Sədrəddin Musa əl-Ərdəbilidir. Babası 
Şeyx Zahid Gilaninin ölümündən beş il sonra 1306-cı ildə Ərdəbildə anadan 
olmuşdur. Şeyx Səfinin ortancıl oğludur (6, s.254).Uşaqlığını atasının 
yanında, Darul-İrşad mədrəsəsində keçirmişdir. Otuz yaşında atasını itirən 
Sədrəddin, onun yerinə keçərək təriqətin yeni şeyxi olmuşdur.

Şeyx Sədrəddinin şeyxlik dövrü çox qarışıq dövr idi. Azərbaycana 
hakim olmuş Elxanilər zəifləmiş, idarəçilik Çobani xanədanınınəlində 
cəmləşmiş dir. Bu qarışıq dövrdə Şeyx Sədrəddinin müridləri çoxalmaqda, 
Darul-İrşad mədrəsəsinin fəaliyyəti artmaqda davam edirdi. Bu isə 
xanədan əmiri, Əmir Məlik Əşrəf Çobaninin (Çobanilər xanədanının əmiri, 
neçə illik feodal ara müharibələrdə qalib gəlib 1344-cü ildə Azərbaycan 
hakimi olur) xoşuna gəlmirdi. Təriqətə hörmətləyanaşmasına baxmayaraq, 
Məlik Əşrəf, Şeyx Sədrəddin müridlərini təqib etdirir, zindana saldırır və 
hətta öldürtdürürdü (12, s.1072).

Vəziyyətin pisləşdiyini görən Şeyx Sədrəddin, 1353-cü ildə paytaxt 
Təbrizə gəldi. Təbrizdə xalq Şeyx Sədrəddini elə qarşılayırdı ki, sanki 
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onların qurtarıcısı gəlmişdi. Bu izdihamı eşidən digər Azərbaycan 
bölgələrində olan əhali, hətta məmurlar belə Təbrizə axın edirdilər. Hətta 
bəzi Azərbaycan məmurları, Şeyx Sədrəddinin üsyan qaldırdığını güman 
edərək, paytaxta ordu ilə gəlib, Şeyxin müridləri sırasına daxil olmuşlar 
(12, s.1973). Bu izdihamın şahidi olan Məlik Əşrəf, Şeyxi sarayında 
hörmət və ehtiramla qarşıladı. Sonda Şeyxi zəhərləmək istəmiş, lakin 
alınmamışdır (12, s.1074). Sonradan, “Səfvət əs-səfa”ya görə yuxu 
görmüş Məlik Əşrəf, qorxmuş və süfrə arxasında Şeyxdən üzr istəmişdir 
(12, s.1074).Lakin, Şeyx Sədrəddinin arxasında, Azərbaycan, Anadolu, 
İraq, Xorasan, Türkmənistan və s. Şərq ölkələrinin xalqları durduğunu 
gördükdə, fikirini dəyişmiş, Şeyxi öldürtmək qərarına gəlmişdir. Şeyx, 
Təbrizdə ola-ola Ərdəbildə Darul-İrşadı bağlatdırmış, müridlərini zindana 
saldırtmışdı. Xəbərlərdən agah olan Şeyx 1354-cü ildə Təbrizi tərk edib 
Gilana sığınmışdır (12, s.1075).Şeyx Gilandan fətva verərək, müridlərinin 
Anadoluya və Qızıl Orda dövlətinəsəpələnmələrini əmr etmişdir (1, s.6). 
Müridlərin təbliğliğindən sonra Qızıl Orda xanı Canıbəy Azərbaycana 
yürüyüş etmiş və 1356-cı ildə baş verən döyüşdə Məlik Əşrəf Çobani 
öldürülmüşdür (12, s.1080-1086).

Canıbəy Təbrizə girər-girməz Səfəvi təriqət müridlərini zindandan 
azad etmiş, Şeyx Sədrəddinə bağlılığını bir məktub vasitəsi ilə göstərmiş 
və təkrar Ərdəbilə gələrək atasının fəaliyyətini davam etdirməsini xahiş 
etmişdir (1, s.6).

Şeyx Sədrəddinin dövrü, həqiqətən çox münaqişəli dövr idi. Çünki, 
bir tərəfdən Elxanilərin varisləri, xüsusilə Çobanilər və Cəlairilər arasında 
olan çaxnaşmalar, digər tərəfdən Gilan, Mazandaran, Xorasan kimi 
yerlərdən başlanan azadlıq hərəkatları. Bu hərəkatlarında rəhbərləri, 
qiyamçıların çoxu Şeyx Sədrəddinə bağlı insanlar idi. Lakin, bu qiyamların 
heç birində əli olmayan Şeyx Sədrəddin, onlarla yaxından maraqlanırdı.
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